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APRESENTACAO

Surgiu, pelos anos 40, na Europa, especialmente na Fran¢a, um movimento de
interesse voltado para os antigos escritores cristdos, conhecidos tradicionalmente
como “Padres da Igreja”, ou “santos Padres”, e suas obras. Esse movimento, liderado
por Henri de Lubac e Jean Daniélou, deu origem a cole¢do “Sources Chrétiennes”,
hoje com centenas de titulos, alguns dos quais com varias edi¢oes. Com o Concilio
Vaticano II, ativou-se em toda a Igreja o desejo e a necessidade de renovagdo da
liturgia, da exegese, da espiritualidade e da teologia a partir das fontes primitivas.
Surgiu a necessidade de “voltar as fontes” do cristianismo.

No Brasil, em termos de publicagdo das obras destes autores antigos, pouco se fez.
A Paulus Editora procura, agora, preencher esse vazio existente em lingua portuguesa.
Nunca é tarde ou fora de época para rever as fontes da fé cristd, os fundamentos da
doutrina da Igreja, especialmente no sentido de buscar nelas a inspiracdo atuante,
transformadora do presente. Ndo se propoe uma volta ao passado através da leitura e
estudo dos textos primitivos como remédio ao saudosismo. Ao contrdrio, procura-se
oferecer aquilo que constitui as “‘fontes” do cristianismo para que o leitor as examine,
as avalie e colha o essencial, o espirito que as produziu. Cabe ao leitor, portanto, a
tarefa do discernimento. Paulus Editora quer, assim, oferecer ao publico de lingua

portuguesa, leigos, clérigos, religiosos, aos estudiosos do cristianismo primevo, uma
serie de titulos, ndo exaustiva, cuidadosamente traduzida e preparada, dessa vasta
literatura crista do periodo patristico.

Para ndo sobrecarregar o texto e retardar a leitura, procurou-se evitar anotagoes
excessivas, as longas introducoes estabelecendo paralelismos de versoes diferentes,
com referéncias aos empréstimos da literatura pagad, filosofica, religiosa, juridica, as
infindas controvérsias sobre determinados textos e sua autenticidade. Procurou-se
fazer com que o resultado desta pesquisa original se traduzisse numa edi¢do
despojada, porém, séria.

Cada obra tem uma introdugdo breve com os dados biograficos essenciais do autor
e um comentario sucinto dos aspectos literarios e do conteudo da obra suficientes para
uma boa compreensdo do texto. O que interessa é colocar o leitor diretamente em
contato com o texto. O leitor devera ter em mente as enormes diferencas de géneros
literarios, de estilos em que estas obras foram redigidas: cartas, sermoes, comentdrios
biblicos, pardfrases, exortagoes, disputas com os heréticos, tratados teologicos
vazados em esquemas e categorias filosoficas de tendéncias diversas, hinos liturgicos.
Tudo isso inclui, necessariamente, uma disparidade de tratamento e de esfor¢o de
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compreensdo a um mesmo tema. As constantes, e por vezes longas, citagoes biblicas ou
simples transcri¢oes de textos escrituristicos devem-se ao fato de que os Padres
escreviam suas reflexoes sempre com a Biblia numa das maos.

Julgamos necessario um esclarecimento a respeito dos termos patrologia, patristica
e Padres ou Pais da Igreja. O termo patrologia designa, propriamente, o estudo sobre
a vida, as obras e a doutrina dos Pais da Igreja. Ela se interessa mais pela historia
antiga, incluindo também obras de escritores leigos. Por patristica se entende o estudo
da doutrina, das origens dessa doutrina, suas dependéncias e empréstimos do meio
cultural, filosofico, e da evolug¢do do pensamento teologico dos Pais da Igreja. Foi no
seculo XVII que se criou a expressdo ‘“teologia patristica’ para indicar a doutrina dos
Padres da Igreja distinguindo-a da “teologia biblica”, da ‘“teologia escolastica”, da
“teologia simbolica” e da ‘“teologia especulativa”. Finalmente, “Padre ou Pai da
Igreja” se refere a escritor leigo, sacerdote ou bispo, da antiguidade cristd,
considerado pela tradig¢do posterior como testemunho particularmente autorizado da
fé. Na tentativa de eliminar as ambiguidades em torno desta expressdo, os estudiosos
convencionaram em receber como “Pai da Igreja” quem tivesse estas qualificagoes:
ortodoxia de doutrina, santidade de vida, aprovacgdo eclesiastica e antiguidade. Mas
os proprios conceitos de ortodoxia, santidade e antiguidade sdo ambiguos. Ndo se
espere encontrar neles doutrinas acabadas, buriladas, irrefutaveis. Tudo estava ainda
em ebulicdo, fermentando. O conceito de ortodoxia é, portanto, bastante largo. O
mesmo vale para o conceito de santidade. Para o conceito de antiguidade, podemos
admitiv, sem prejuizo para a compreensdo, a opinido de muitos especialistas que
estabelece, para o Ocidente, Igreja latina, o periodo que, a partir da geragdo
apostolica, se estende até Isidoro de Sevilha (560-636). Para o Oriente, Igreja grega, a
Antiguidade se estende um pouco mais, até a morte de s. Jodo Damasceno (675-749).

Os “Pais da Igreja” sdo, portanto, aqueles que, ao longo dos sete primeiros
seculos, foram forjando, construindo e defendendo a fe, a liturgia, a disciplina, os
costumes e os dogmas cristdos, decidindo, assim, os rumos da Igreja. Seus textos se
tornaram fontes de discussoes, de inspiragoes, de referéncias obrigatorias ao longo de
toda tradi¢do posterior. O valor dessas obras que agora Paulus Editora oferece ao

publico pode ser avaliado neste texto: “Além de sua importincia no ambiente
eclesiastico, os Padres da Igreja ocupam lugar proeminente na literatura e,
particularmente, na literatura greco-romana. Sdo eles os ultimos representantes da
Antiguidade, cuja arte literdaria, ndo raras vezes, brilha nitidamente em suas obras,
tendo influenciado todas as literaturas posteriores. Formados pelos melhores mestres
da Antiguidade classica, poem suas palavras e seus escritos a servi¢o do pensamento
cristdo. Se excetuarmos algumas obras retoricas de carater apologético, oratorio ou
apuradamente epistolar, os Padres, por certo, ndao queriam ser, em primeira linha,
literatos, e sim, arautos da doutrina e moral cristds. A arte adquirida, ndo obstante,
vem a ser para eles meio para alcangar este fim. (...) Ha de se lhes aproximar o leitor
com o coragdo aberto, cheio de boa vontade e bem-disposto a verdade crista. As obras
dos Padres se lhe reverterdo, assim, em fonte de luz, alegria e edifica¢do espiritual”



(B. Altaner e A. Stuiber, Patrologia, Sdo Paulo, Paulus, 1988, pp. 21-22).
A Editora



SOBRE OS PRINCIPIOS DE ORIGENES

Bento Silva Santos

Entre os escritores eclesiasticos da Igreja antiga, a figura de Origenes (c. 185-253)
destaca-se singularmente seja pela sua personalidade impar, seja pela sua vastissima
producado literaria, seja, enfim, pela profundidade teoldgica, espiritual e exegética de seus
escritos, quando o comparamos com o0s seus contemporaneos e avaliamos a sua
recepcao ao longo da historia da teologia.

Em vista de introduzir o leitor na compreensdo de uma das principais obras de
Origenes, traduzida pela primeira vez em portugués, percorreremos o seguinte itinerario:
uma breve sintese biografica (1), um resumo dos principais testemunhos da tradicao
textual (2), um comentario sobre o titulo original Peri Archon, sobre a divisdo tradicional
que ¢ de ordem editorial, acerca do plano da obra e de uma eventual ordem mais logica,

sobre as metodologias utilizadas e os erros combatidos por Origenes (3)l e, por fim,
sobre a edigdo brasileira (4).

1 Para o leitor incipiente na literatura cristd antiga, especialmente em se tratando do rico e complexo
pensamento de Origenes, ver a sintese de Claudio MORESCHINI, Histdria da Filosofia Patristica, Sdo Paulo:
Loyola, 2008, p. 137-183. Quanto as heresias combatidas em geral no Peri Archon, ver especialmente R.
FRANGIOTTI, Historia das heresias — Conflitos ideoldgicos dentro do cristianismo, Sdo Paulo: Paulus, 1995.
Como Origenes incidiu em erros dogmaticos em funcdo de sua preferéncia pela exegese alegorica e por causa da
influéncia da filosofia platonica, ver também a exposicdo sobre a sua doutrina em B. ALTANER & A. STUIBER,
Patrologia. Vida, Obras e Doutrinas dos Padres da Igreja, 3" ed., Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 203-215.



1. PERFIL DA PERSONALIDADE DE ORIGENES2

Origenes nasceu provavelmente no ano de 185 em Alexandria no seio de uma familia
cristd. Seu pai chamava-se Leonidas, que lhe proporcionou solida formagdo cultural e
cristd, instruindo-lhe nas Escrituras e nas ciéncias profanas. Quando seu pai sofreu o
martirio no ano de 201 na perseguicao de Séptimo Severo, o jovem Origenes desejou de
um modo veemente padecé-lo também. Se sua mae ndo tivesse escondido suas vestes,
de modo que ndo pudesse sair a rua, Origenes teria seguido a mesma sorte de seu pai.
Em consequéncia do martirio de Lednidas, o Estado confiscou os bens de sua familia, e
Origenes teve que abrir uma escola de gramatica para poder sustentar sua mae e seus
seis irmaos. O bispo Demétrio confiou-lhe também a formagao dos catecimenos. Mais
tarde, quando sua familia superou as necessidades mais urgentes para sobreviver e pode
prescindir de sua ajuda, Origenes abandonou o ensino da gramatica e dedicou-se
plenamente a docéncia catequética.

Deixando-se levar pelo ardor juvenil, e tomando ao p¢ da letra o trecho de Mt 19,12
sobre os eunucos pelos reinos dos céus, mutilou-se a si mesmo. Com a idade de 25 anos
(ano de 210), ele seguiu em Alexandria alguns cursos de filosofia como discipulo de
Amonio Sacas, pai do neoplatonismo (segundo Eusébio de Cesareia). Entrementes, seu
Didaskaleion foi adquirindo paulatinamente grande desenvolvimento, de tal sorte que
confiou aos cuidados de seu auxiliar Héraclas o ensino dos catecimenos, enquanto ele
mesmo utilizou todos os esforgos para formar os alunos mais prendados. Entre os
ouvintes de sua escola estava Ambroésio, a quem Origenes convertera do gnosticismo a fé
ortodoxa. Sendo um homem de grandes posses econdmicas, Ambrosio exerceu um
influxo determinante sobre Origenes, facilitando-lhe os meios necessarios para que
pudesse consagrar-se ao trabalho intelectual e pastoral.

Em 212, Origenes realizou uma viagem a Roma, “para ver a antiquissima Igreja de
Roma”. Ai conheceu o presbitero Hipdlito. Posteriormente viajou para Cesareia, na
Palestina, onde, a pedido do bispo Teotito, e de Alexandre, bispo de Jerusalém, pregou
nas assembleias cristas, apesar de ser leigo, o que provocou o protesto de Demétrio, o
metropolita de Alexandria, que o chama novamente para Alexandria. Transladou-se
também para a provincia romana da Arédbia (atual Jordania) a pedido do governador da
dita provincia, que desejava ser instruido pelo Alexandrino. Entre os anos 218 e 222,
dirige-se a Antioquia, convidado por Julia Mameia, mae do imperador Alexandre Severo,
que desejava informar-se sobre o cristianismo.

No ano 231, recebe um convite dos bispos da Acaia (Grécia) para que faca
intervencdo em uma discussdo com um grupo de hereges. Durante essa viagem,
passando por Cesareia na Palestina, os bispos Teotito e Alexandre, seus amigos,
ordenaram-no presbitero, sem a permissdo de Demétrio de Alexandria e apesar de sua
mutilagdo voluntaria, o que acarretava uma irregularidade para receber o presbiterado.
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Mais tarde, quando Origenes regressa a Alexandria, Demétrio convoca um sinodo que o
destitui do sacerdocio e o expulsa do pais. Diante dos fatos ocorridos, Origenes retorna a
Cesareia, onde ¢ acolhido pelos seus amigos ¢ funda uma nova escola, semelhante a de
Alexandria. Permaneceu durante vinte anos a frente dessa escola, desenvolvendo intensa
atividade literaria e de pregacdo. Temos noticia de que ele viveu alguns anos (235-238)
em Cesareia na Capadocia, convidado pelo bispo Firmiliano, podendo assim livrar-se da
perseguicdo de Maximino. Por volta do ano 244, Origenes empreendeu uma viagem a
Ardbia e intervém em um sinodo, logrando a conversdo do bispo Berilo de Bostra,
imbuido de patripassianismo.

No ano de 250, sob a perseguicdo de Décio, acabam todas as suas atividades. E
lancado na prisdo, sofre cruéis torturas e confessa valentemente sua fé. A morte do
imperador fez com que cessasse a perseguicdo. Em consequéncia das torturas sofridas na
prisdo, morreu provavelmente em 253 (ou 254) aos sessenta e nove anos de idade, em
Tiro.

2. O TEXTO DO TRATADO SOBRE OS PRINCIPIOS

Tudo que chegou at€¢ nds do Peri Archon de Origenes foi transmitido por
testemunhas dos séculos IV e VI. Em virtude especialmente das controvérsias posteriores
sobre a obra de Origenes, sobretudo em consequéncia da politica imperial no século VI
de destruir os escritos do Alexandrino, o texto do Peri Archon nao foi conservado na
lingua original grega, mas somente na traducdo latina de Rufino de Aquileia. Tanto a
traducdo, supostamente mais literal, feita por Jeronimo no século IV quanto a resposta
dada a versdo de Rufino igualmente perderam-se. Além da traducdo latina, hd uma série
de testemunhos procedentes da tradicdo antiga que contribuem de modo significativo
para a reconstrucdo do teor original da obra Peri Archon.

A presente situagdo implica varias questdoes criticas, que incidem diretamente na
correta compreensdo das intengdes de Origenes ao elaborar o Peri Archon em
Alexandria. Aos criticos ferozes do Peri Archon nos séculos IV e VI escaparam as
intengdes genuinas de Origenes como tedlogo e ekklesiastikos do século I1I: conciliar a
fidelidade a Tradigdo eclesial com certa possibilidade de pesquisa, que deixa lugar, ao
lado das afirmag¢des dogmaticas sobre pontos seguros, as hipdteses ou opinides

apresentadas de maneira dubitativa.s A julgar pela recep¢do da obra na tradicao

sucessiva, como, por exemplo, a resenha que nos ofereceu Foécio no século IX, do
exemplar do Peri Archon, € possivel deduzir facilmente que Origenes ndo compos essa
obra de uma s6 vez, mas, sim, em etapas sucessivas. Vejamos, antes de tudo, os
testemunhos mais antigos do Peri Archon para, em seguida, discorrermos sobre a divisao

tradicional e as propostas de uma ordem mais logica da obra.4

A. Os extratos da Filocalia
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Contendo dois longos extratos do Peri Archon na lingua original, possuimos os
extratos da Filocalia de Origenes, elaborados provavelmente em torno dos anos 358-
360 por Basilio de Cesareia e Gregorio de Nazianzo no Ponto, no quadro da vida

mondstica de ambos, como uma antologia formada exclusivamente por textos de

Origenesé Nao sabemos quase nada acerca das circunstancias pelas quais foi composta

sob o titulo “Filocalia de Origenes” uma antologia de textos do Alexandrino. Os
manuscritos que recopiaram a Filocalia transmitiram no inicio da colecdo trés
documentos: uma breve carta de Gregorio de Nazianzo, anunciando que a Filocalia de
Origenes ¢ enviada como presente a um bispo; um Proélogo assaz longo, de época
posterior, denunciando a presenca de erros origenistas em certos capitulos da colegdo;
enfim, a lista dos titulos dados aos vinte e sete capitulos. Esses dois primeiros
documentos — a carta de Gregorio de Nazianzo e o Prologo an6nimo — fornecem e
definem o objeto da Filocalia: ora trata-se de “extratos tteis aos fildlogos”, ora o livro
contém “uma escolha de pesquisas e solugdes concernentes as Escrituras”. No primeiro
caso, o termo “fildlogo”, que em Origenes designava ainda principalmente os pagdos
letrados, adquiriu importancia paulatinamente entre os cristdos para anunciar aqueles que
se consagravam ao estudo da Biblia e cuja formagdo intelectual tornava capazes de
examinar os textos biblicos com as técnicas que utilizam os filélogos profanos. No
segundo caso, o objeto da Filocalia consiste em dar exemplos de “pesquisas e solucoes”
sobre as Escrituras. De fato, varios textos da Filocalia apresentam-se como “pesquisas”
sobre um problema de exegese € mais ou menos todos feitos de discussdes de versiculos
escrituristicos.

Os dois assuntos principais da Filocalia sao a hermenéutica ¢ a doutrina do livre-
arbitrio. Filocafia 1,1-27 conserva a maior parte do tratado sobre a Santa Escritura do
Peri Archon 1V,1-3, e Filocalia XXI,1-23 traz o tratado sobre o livre-arbitrio do Peri
Archon 111,1. Considerando o carater antologico da obra e a prudéncia dos filocalistas, o
texto grego que eles nos oferecem nao pode ser considerado simplesmente como o texto
genuino de Origenes, uma vez que ai se encontram numerosas abreviacdoes € omissoes.
Gragas a essa antologia, porém, ¢ possivel fazer uma ideia mais exata da maneira de
traduzir de Rufino e, em alguns casos, da presumida fidelidade de Jeronimo.

B. A versao latina de Rufino de Aquileia (T 410)

O segundo testemunho — e o Gnico em sua integralidade — que chegou até nés da obra
Peri Archon ¢ a versao latina de Rufino, atestada em trinta e quatro manuscritos. Como
deixa entrever no Prefacio a sua tradugdo, Rufino foi instado por certo Macério para
traduzir as obras do Alexandrino para os ouvidos romanos. Embora nao seja nomeado
formalmente nos dois §§ 1-2, Rufino visa certamente Jeronimo (c. 347-420) com as
expressoes “nosso irmao e colega”, cuja “ciéncia, competéncia e eloquéncia” tinham se
mobilizado para “romanizar Origenes”. No final de 397, ele comecgou entdo este projeto
de traducdo pelo primeiro livro da Apologia em favor de Origenes de Panfilo. Em
seguida, Rufino traduziu o Peri Archon: os dois primeiros livros durante a quaresma de
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398, e os dois outros antes do final do verdo. Ele inseriu em sua versao do Peri Archon,
com breves retoques, as passagens que ja aparecem naquela da Apologia, cujo primeiro
livro traduzira para o latim. Em relagdo a confiabilidade das tradugdes latinas de Rufino
como um todo, Antonio Grappone mostrou que os criticos evoluem entre uma

severidade assaz grande e uma apreciacao muito positiva, sendo quanto ao proprio texto

traduzido, ao menos, porém, em relacao ao pensamento de Origenes.§

C. Os fragmentos de Jeronimo (i 420)

No final do verdo de 398, um exemplar da traducdo latina de Rufino divulgada na
Italia provocou escandalo entre os amigos romanos de Jeronimo, que até a controvérsia
origenista foi profundo admirador de Origenes como sendo o grande mestre da exegese.
Eis a razdo do “escandalo”: segundo declara o préprio Rufino em seu Prefacio, ele a
tinha expurgado o mais possivel das doutrinas heterodoxas, apenas interpoladas pelos
heréticos. Os amigos entdo exigiram que Jerdnimo opusesse a essa versao infiel de
Rufino uma traducao exata do Peri Archon para evidenciar a heterodoxia de Origenes. Ja
como adversario de Origenes, traduziu os 4 Livros do Peri Archon para combater seu
ex-amigo Rufino. Dessa tradugdo supostamente literal, s6 restam fragmentos. Verdade ¢
que esta traducdo contém tudo o que Rufino tinha omitido, opinides “perigosas” que
dizem respeito a Trindade, ou repeticdes. Realizada para mostrar o quanto Origenes era
herético e Rufino infiel, a traducdo reflete mais as interpretagdes menos objetivas de
Jeronimo do que uma versdo que respeite 0 movimento do pensamento de Origenes e
suas intengdes genuinas.

D. As citacoes de Justiniano imperador (i 564)

Em sua defesa da ortodoxia e luta violenta contra o origenismo, o imperador
Justiniano I (527-564) interveio em duas ocasides: primeiramente, com a Carta a Menas
(Edito de 543), bispo de Constantinopla (536) (e os dez anatematismos que a
acompanham); em segundo lugar, no ano de 553, com a Carta ao Santo Sinodo por
ocasido do V Concilio Ecuménico (Constantinopla II). Desses documentos destacam-se
especialmente as vinte e quatro citagcdes do Peri Archon contidas na Carta a Menas. As
interpretagdes desses fragmentos do florilégio projetam sobre Origenes doutrinas do
origenismo da época; ainda que a Carta a Menas reproduza provavelmente em parte o
Peri Archon, o florilégio ndo fornece o contexto, expressa frequentemente sob forma
afirmativa o que ¢ dito por Origenes de forma dubitativa e, especialmente, pertence a
colegdo de “pérolas” heréticas citadas para manchar a memoria do Alexandrino. Em
resumo: nem os fragmentos de Jerdnimo, nem os de Justiniano “podem ser considerados
como sendo em todos os casos a traducdo ou reproducgdo fiel do texto de Origenes,
mesmo quando eles coincidam literalmente”. .

E. O Codex 8 da Biblioteca de Focio

Mesmo que seja breve, a recensdo que Foécio elaborou do Peri Archon ¢
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importantissima para reconstruir o original. Vejamos o essencial de tal recensdo, deixando
de lado os juizos negativos emitidos por Focio sobre a obra de Origenes:

Lido o Tratado dos Principios de Origenes, em quatro volumes, o primeiro dos quais
trata do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Neste volume héa abundancia de blasfémias,
quando diz que o Filho foi feito pelo Pai, o Espirito pelo Filho e que [a atividade d’] o
Pai passa através de todos os seres; a do Filho [acima], tdo s6 nos seres racionais, ao
passo que a do Espirito, unicamente nos que se salvam [...]. O primeiro volume,
portanto, contém uma série de fabulas que tratam Do Pai ¢ — como ele diz — Do
Cristo e Do Santo Espirito, como também Dos seres racionais.

O segundo [volume] trata Do mundo e das criaturas que estdo contidas nele, bem
como que ha um so Deus da Lei e dos Profetas e que ele mesmo é o Deus do Antigo
e do Novo Testamento, Da encarnagdo do Salvador e que o mesmo Espirito [se
encontra] em Moisés e nos outros Profetas e nos santos Apdstolos; trata ainda Da
alma, Da ressurreig¢do, Do[s] castigo[s], Das promessas.

O terceiro [volume] trata Do livre-arbitrio; [examina] como o diabo e as poténcias
contrarias combatem — segundo as Escrituras — o género humano; [afirma] que o
mundo foi feito e é corruptivel por ter comegado no tempo.

O quarto [volume] trata Do fim; [sustenta] que as Escrituras sdo divinas; finalmente

(telos, adverbial) [mostra] como se deve entender as Escri turas.®

Como podemos constatar, Focio situa o tratado Sobre o fim no micio do Livro 1V, e
nao no final do III, como o fazem tanto Rufino e Jeronimo. Consequentemente, o quarto
volume do exemplar do Peri Archon que Focio possuia acabava com o duplo excursus
sobre as Escrituras. Como explicar essa situacdo? Normalmente ¢ dada a seguinte
solugdo: ou Fdcio enganou-se, ou o manuscrito lido por ele possuia uma disposi¢ao
diferente daquela dos codices utilizados por Rufino, Jer6nimo e Justiniano que o
precedem de cinco a trés séculos.

O que dizer sobre os testemunhos que acabamos de resumir? Se ha sérias dificuldades
de ordem critica nas traducdes e nos fragmentos da obra Peri Archon, chegou-se as
vezes a tentagdo de ater-se somente aos textos das grandes obras conservadas em grego
para reconstituir o pensamento de Origenes; mas habitualmente se excetuava o Peri
Archon, que, deixando de lado Rufino mais ou menos desqualificado, cada especialista
reconstituia ao seu modo para voltar a encontrar nele o Origenes que se imaginava.
Procedendo assim, o investigador se priva de muitas riquezas e corre-se o risco de
distorcer perigosamente o retrato de Origenes, especialmente porque assim se elimina a
grande maioria das homilias e sdo supressas em parte o espiritual, o pastor e o cristdo.
Segundo Henri de Lubac, o verdadeiro método a seguir ¢ este:

Neste caso, mais do que em outros, o verdadeiro remédio ndo ¢ a absten¢do, mas, ao
contrario, a utilizacdo massiva. Para ter a probabilidade de chegar até o Origenes
auténtico, devemos multiplicar as citagdes. Entdo as passagens paralelas se controlam,
se determinam e se comentam mutuamente, sobretudo quando se enfrentam, por
exemplo, uma frase do latim de Rufino, outra do latim de Jer6nimo, € uma terceira
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conservada no original. Na realidade isso ndo ¢ raro, e destas confrontacdes se

depreende uma impressao de unidade.?

Para demonstrar a inautenticidade de um texto, os argumentos de critica externa sao
evidentemente os mais solidos, quando os da critica interna sdo frequentemente assaz
discutiveis, especialmente quando se fundamentam em uma pretensa incompatibilidade
entre o que o texto contém e o que Origenes diz em outras obras. Em se tratando da
fecundidade literaria de Origenes, razao pela qual foi apelidado por Eusébio de Cesareia
como Admantios — homem de ago —, seu pensamento esta repleto de tensdes internas e
nenhum texto o revela completamente sobre algum ponto preciso.

3. A OBRA Peri Archon (SOBRE OS PRINCIPIOS)

O Peri Archon ou Tratado sobre os Principios, cuja redagdo pode ser colocada
diacronicamente entre os anos 220 e 230, faz parte das obras escritas por Origenes em

Alexandria segundo o testemunho de Eusébio de Cesareia no século VA0 Entre outras,
ja teria composto o Comentario aos Salmos 1-25, os Stromata ou Tapecarias, o Tratado
sobre a Ressurrei¢do, os Comentarios as Lamentagoes, os primeiros volumes do
Comentario ao Génesis, quando provavelmente fez a primeira reda¢ao do Peri Archon.
Se observarmos a maneira como ¢ estruturada a obra, sera possivel afirmar com
fundamento de causa que o Peri Archon reflete os cursos ministrados por Origenes em

seu Didaskaleion de Alexandria para a formagao teoldgica dos jovens mais promissores

e inteligentes,M enquanto a primeira iniciacao catequética dos incipientes foi confiada ao

seu auxiliar Héraclas. Para entender o conteddo do Peri Archon, vejamos,
sucessivamente, o significado do titulo da obra, a sua divisdo tradicional € uma possivel
ordem mais logica proposta pelos comentadores.

A. O titulo

Como podemos constatar pelo Prologo a sua tradugdo latina, Rufino conservou o
titulo original da obra, mas o traduziu com uma hendiadis: Peri Archon, quod uel De
Principiis uel De Principatibus dici potest (“Peri Archon... que trata dos Principios,
ou dos Fundamentos™). O titulo da obra adquire uma importancia diferente conforme o
significado a ser dado ao termo grego arch€, ou seja, principium = principio. Assim, 0s
“Principios” podem significar ora principios da fé cristd ou principios metafisicos da
existéncia e do conhecimento, mas para Origenes o titulo conserva intencionalmente
certa ambiguidade entre os dois significados, e tal ambiguidade reflete fundamentalmente
a metodologia utilizada pelo Peri Archon que parte da Revelagdo biblica, mas procura,
ao mesmo tempo, perscrutar mais profundamente o que esta apenas dito nas Escrituras,
servindo-se da razdo e de uma problematica que procede da filosofia de seu tempo.
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A obra, portanto, se insere no conhecido género literario filoso6fico que especula sobre

oS Principios,ﬁ que, para Origenes, sdo os Principios em sentido amplo: a Trindade, as

criaturas racionais, o mundo, sendo s6 o Pai um principio em sentido estrito. Origenes
nao pretendia discorrer sobre tais principios de maneira dogmadtica, mas apresentava na

verdade uma “teologia em exercicio”, segundo a bela expressao de Henri Crouzel,ﬁ ou
“uma teologia de contextos que se desenvolve em relacdo e em resposta as principais

doutrinas heréticas de seu momento”, segundo Antonio Bueno Avilad4 Em outras
palavras: o Alexandrino elaborou uma teologia “em busca”, indicando frequentemente
para um problema duas ou trés solugdes diferentes, sem ele mesmo extrair as vezes uma
conclusdo definitiva; ele manifesta também neste livro todas as tensdes que caracterizam
sua teologia, de tal sorte que, para extrair dele um “sistema”, como se procedeu
erroneamente na primeira metade do século XX, ¢ necessario deixar de lado mais da
metade do que ele disse. No Prefacio a obra, Origenes enumera os diferentes pontos da
regra de fé, tal como os entendia em sua €poca, e expressa sua intencao de responder as
questoes ainda nao elucidadas que ela suscita, a partir da Escritura ¢ da razdo. Essa
finalidade esta relacionada com o influxo determinante que teve a conversao do gnostico
valentiniano Ambrosio (que colocou a sua disposi¢do a ingente fortuna que possuia) no
inicio da carreira de escritor de Origenes: este quis oferecer aos cristaos que se colocam
problemas de ordem intelectual respostas concordes com a Escritura para evitar que
fossem busca-las nas grandes seitas gnosticas. Sendo guiado, portanto, por preocupagdes
de ordem apostolica, Origenes visava diretamente os cristdos instruidos que receberam
uma formagao filosofica e que desejavam aprofundar a fé na Escritura com um método
que satisfizesse as exigéncias da demonstragao e da comprovagﬁo.ﬁ

B. O plano da obra

Tradicionalmente, o Peri Archon foi dividido em quatro Livros, segundo testemunha
a Apologia em favor de Origenes, de Panfilo, nos primeiros anos do século I'V. O Livro |
trata do mundo sobrenatural antes da criagdo do mundo: Trindade e criagdo dos anjos. O
Livro II se ocupa da criagdo e da reden¢ao do mundo, enfatizando especialmente os
aspectos salvificos do homem decaido. O Livro III ¢ um compéndio de vida moral,
liberdade do homem, pecado e restauragdo escatologica. O Livro IV se concentra na
revelacdo divina, na inspiracdo das Escrituras e nos modos de interpreta-la. Segundo a
divisdo tradicional, teriamos a seguinte disposigao:

SUMARIO

Prologo de Rufino de Aquileia

Prefacio

Livro I — O Pai, o Filho e o Espirito Santo
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. Deus

. Cristo

. Espirito Santo

. A degradacgdo e a queda (criaturas e criagdes)

. As naturezas racionais (as poténcias contrarias)
. Do fim, ou da consumacao

. Os incorporais e os corporais

00 N N L WD

. Os anjos
Livro II — O mundo e as criaturas

. O mundo

. A eternidade da natureza corporal

. O comeco do mundo e suas causas

. O Deus da Lei e dos profetas ¢ o mesmo que o Pai do Senhor Jesus Cristo
. O [Deus] justo € 0 bom

. Como o Salvador revestiu a natureza humana

. O Espirito Santo

. Sobre a alma

. Do mundo, dos movimentos das criaturas racionais, boas ou mas, e das suas causas

O 0 39 N L B~ W N —

10. A ressurreicao

11. As promessas

Prefacio de Rufino ao Livro 11

Livro IIT — Sobre o livre-arbitrio

1. O livre-arbitrio

2. As poténcias adversarias

3. As trés formas de sabedoria

4. Se ¢ verdade o que dizem que cada um tem duas almas
5. O mundo comegou no tempo

6. Sobre o fim do mundo

Livro IV — A proposito do carater inspirado da Escritura divina e como ela deve
ser lida e compreendida

1. As Escrituras sao inspiradas por Deus

2. Entendimento literal das Escrituras
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3. Exegese

4. Recapitulagao sobre o Pai, o Filho ¢ o Espirito Santo e os outros assuntos que foram
acima apresentados

Acontece, porém, que, segundo aqueles que se colocaram a procura de uma ordem

mais légica,1—6 o plano do Peri Archon nao coincide com a divisdo em quatro Livros, que

¢ de ordem editorial, uma vez que um Livro abarca a quantidade de texto contido em um
rolo de papiro. O Prefdacio enumera a regra de f€ em nove pontos: 1°) O Deus tnico; 2°)
O Cristo; 3°) O Espirito Santo; 4°) A alma; 5°) A ressurrei¢ao; 6°) O livre-arbitrio; 7°) O
diabo e seus anjos; 8°) O mundo foi criado e terd um fim; 9°) As Escrituras inspiradas. O
Prefdcio conclui com uma observacdo sobre a auséncia do vocabulo “incorporal” nas
Escrituras.

Em seguida, uma primeira série de tratados, desde 1,1 até 11,3, estuda os trés grupos
de realidades que sdo os Principios em sentido amplo. A. As Trés Pessoas (I,1 — o Pai;
I,2 — o Filho; 1,3,1-4 — o Espirito Santo; 1,3,5 — até 1,4,5 — a acdo propria de cada
pessoa). B. As naturezas racionais (I,5-6, em geral; 1,7-8, de acordo com a fé). O
mundo e as criaturas que contém (II,1-3).

Uma segunda série de tratados, desde 11,4 até 1V,3, estd consagrada aos problemas
que levantam os nove pontos da regra de fé expostos no Prefacio. Essa série segue bem
de perto a fé da Igreja e mostra-se assaz empenhada na luta contra as heresias: 1°) O
Deus tnico (I1,4-5); 2°) A Encarnagdo de Cristo (I1,6); 3°) O Espirito (II,7); 4°) A alma
(IL,8, em geral; 11,9, sua diversidade); 5°) Ressurreicao, castigo e recompensa (II,10-11);
6°) O livre-arbitrio (III,1); 7°) Lutas do diabo e das poténcias malvadas contra a raga
humana (III,2-4); 8°) Mundo criado e corruptivel (I11,5) e que terd um fim (II1,6); 9°) As
Escrituras (IV,1-3). No final, em IV, 3,15, como no fim do Prefacio, Origenes observa a
auséncia do vocabulo “incorporal” nas Escrituras e, em IV,3,14, o problema do
conhecimento.

O Anakephalaiosis (1V,4: “Recapitulacdo sobre o Pai, o Filho e o Espirito Santo e os
outros assuntos que foram acima apresentados”) possui 0 mesmo plano da primeira série,
mas inverte a segunda e a terceira arché: As trés Pessoas (IV,4,1-5); o mundo (IV,4,5, no
final até¢ 8); a imortalidade das criaturas racionais (IV,4,9-10). No final, como para a
segunda série, o problema do conhecimento.

Nao ha conclusdo na obra, caracteristica frequente das “introducdes” (eisagdgai) e
das syngrammata.

C. As metodologias do Peri Archon, as heresias e erros combatidos por Origenesl—7

Sejam quais forem as varias fases redacionais que estdo a base da composicdo do

Peri Archén,m podemos entrever facilmente as metodologias utilizadas: dogmatica,

sapiencial e filosofica. Em primeiro lugar, Origenes empregou a metodologia propria da

teologia dogmatica: a Escritura interpretada com a ajuda da razio. 12

18



Metodologia dogmdtica

Partindo das questdes manifestamente transmitidas pela pregacao eclesidstica e
apostolica sobre cada um dos trés Principios fundamentais da sintese teologica que
pretende construir — Deus, os seres racionais, o mundo —, Origenes procura refutar tanto
o principal postulado de Valentino sobre a existéncia de diversas naturezas impermeaveis
entre si quanto o diteismo (a distingdo de duas divindades) de Marcido, argumentando
basicamente a partir dos testemunhos fornecidos pelas divinas Escrituras e, por fim, disso
deduzindo racionalmente as principais conclusdes teoldgicas e solucionando as diversas

objegdes apresentadas pelos adversarios.2Y Portanto, o catalisador de sua primeira

exposicao ciclica foi a controvérsia travada com os gndsticos valentinianos e

marcionitas,Q como se depreende de suas proprias palavras no Prefacio:

Ora, uma vez que ha muitos desacordos entre aqueles que professam a fé em Cristo,
e que essas discordancias nao sdo s6 sobre questdes secundarias, ou mesmo muito
secundarias, mas também sobre questdes importantes e as vezes de grande
importancia — como acerca de Deus, do Senhor Jesus Cristo, sobre o Espirito Santo,
¢ nao somente sobre eles, mas também sobre as criaturas, isto ¢, as Dominacoes, as
Santas Potestades —, por causa disso parece-nos necessario estabelecer em primeiro
lugar sobre cada um desses assuntos uma diretriz certa € uma regra clara; e depois
faremos também uma investigacdo sobre os demais assuntos. Muitos gregos e
barbaros prometiam a verdade, e, contudo, a partir do momento em que acreditamos
que Cristo ¢ o Filho de Deus e reconhecemos que era preciso aprender com ele a
verdade, renunciamos a procura-la junto de todos eles, porque o que eles afirmam a
esse respeito sao apenas falsas opmides: do mesmo modo sdo numerosos aqueles que
julgam compreender o que ¢ de Cristo, mas muitos deles estdo em desacordo com os
seus predecessores; porém, a pregacao eclesiastica ¢ preservada e transmitida desde
os apostolos e seus sucessores, € subsiste até hoje nas Igrejas; por isso, s6 deve ser
recebida como verdadeira aquela em que ndo ha nenhuma discordancia com a

tradicdo eclesiastica e apost(')lica.z—2

Em um primeiro momento, Origenes se empenha em refutar metodicamente os
pressupostos principais das heresias e erros encontrados na triade Basilides-Valentino-

Marciio.23 As criticas e as teses que o Alexandrino lhes dirigiu sdo, de certo modo,

esteriotipadas e, portanto, ndo manifestam um conhecimento profundo e direto. Segundo
Henri Crouzel, eis os principais pontos da controvérsia:24

As heresias e os erros combatidos

Os trés heresiarcas opdem o Antigo € o Novo Testamento: de um lado, o Antigo
apresentaria o Deus vingador e iroso, o Senhor deste mundo; de outro lado, o Novo
mostra um Deus benévolo e Pai de Jesus, que salva livremente e por amor. Contra tal
radicalizacdo, toda a exegese alegorica de Origenes insistird na continuidade de ambos os
Testamentos no sentido de que o Novo Testamento ilumina o Antigo € que o Novo, por
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sua vez, ndo revela toda a sua profundidade sendo a luz do Antigo.ﬁ Rejeitando a
distingao de duas divindades que os teriam inspirado, Origenes enfatizou a identidade do

Deus criador e do Pai de Jesus Cristo.28 Particularmente significativa ¢ a critica de
Origenes enderecada a doutrina de Valentino sobre as trés naturezas de almas e o
predestinacionismo em que se fundamenta: de um lado, as almas pneumadticas ou
espirituais, consubstanciais aos seres divinos, aos Edes que povoam o Pleroma (ou
plenitude da Inteligéncia), sdo salvas necessariamente. Nessa classe de homens, a matéria
¢ dominada totalmente pelo Espirito de Deus; no extremo oposto, as almas hilicas
(materiais) ou terrestres que pertencem ao Demiurgo, Principe deste mundo, o Diabo,
sd0 necessariamente condenadas. Essas almas serdo eliminadas com a matéria; entre as
duas categorias, as psiquicas — o homem “natural” de 1Cor 2,14 — podem obter, segundo
sua conduta, seja uma salvacao de ordem inferior, “intermedidria”, o dominio do Deus
criador, seja a condenagdo com as hilicias. Por causa dessa doutrina, Origenes redige o
capitulo sobre o livre-arbitrio do Peri Archon (111,1), onde discorre constantemente sobre
a igualdade original dos seres racionais, que serd rompida somente com a opg¢ao livre de
sua vontade: a escatologia descrita neste livro explica-se pela dialética da agcdo divina e da
liberdade humana, que ora ¢ aceita, ora € rejeitada.

A partir dos anos 150, surgem dentro do cristianismo varias seitas, das quais se
destacam as seguintes: os gndsticos, os marcionitas, os montanistas, 0s monarquianos ou
patripassianos. As seitas gndsticas € os marcionitas — que nao podem ser relacionados
completamente com a gnose — sdo, portanto, no tempo de Origenes, comunidades
religiosas separadas da “Grande Igreja”, isto €, do conjunto de comunidades que ndo
foram reconhecidas nos sistemas gnosticos e estabeleceram uma percepgao propria do
Evangelho. O mesmo acontece com os montanistas. Origenes alude a sua doutrina sobre
o Espirito Santo e opde-se a concepgao da inspiracao profética, rejeitando um éxtase que
fosse inconsciente.

Os demais erros combatidos ndo correspondem a seitas constituidas, mas a diversas
correntes no seio da Grande Igreja, que surgiram por volta do ano 180. Sao,
primeiramente, duas tendéncias opostas em teologia trinitaria. Os modalistas sdo
chamados também monarquianos porque desejavam de tal modo salvar a “monarquia”
divina — a unidade da divindade — que repetiam como refrao: Monarchiam tenemus. O
monarquianismo €, portanto, uma forma de monoteismo que admite um s6 principio,
Deus. Modalismo ¢ a doutrina que, em nome do monoteismo, elimina mais ou menos
radicalmente o numero em Deus, ou seja, nega n’ele a existéncia de trés pessoas
eternamente distintas: certamente falar-se-a de Pai, Filho e Espirito Santo, sem
descortinar ai nada mais do que trés modos diferentes, para Deus, de relacionar-se com o
mundo. Sao também chamados noetianos e mais tarde sabelianos por causa do nome de
seus principais chefes: Noeto de Esmirna, o libio Sabélio; no Ocidente, chamaram-se
patripassianos (pater = pai; passio = sofrer) porque, segundo sua doutrina, ¢ o Pai quem
sofreu a Paixdo: fazem do Pai, do Filho e do Espirito Santo trés modos de ser de uma so6
pessoa divina (cf. Jo 10,30; 14,9 e 14,10). O sabelianismo apresenta-se como a doutrina
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de uma triade divina em evolugdo: Deus teria agido como Pai no momento da criagdo e
da consignacdo da Lei. Com a encarnagdo teria cessado de ser Pai e, at¢ a ascensdo,
agido como Filho. Enfim, a partir do momento em que subiu aos céus, seria ativo como
Espirito. Nao ha, portanto, aqui uma Trindade em sincronia, mas unicamente em
diacronia.

Os adocionistas salvaguardam também a “monarquia”, considerando Cristo como um
homem adotado por Deus. Na realidade, pode acontecer que se misturassem o
modalismo e o adocionismo, como sucederd posteriormente com varios hereges — foi
precisamente o caso de Paulo de Samdsata entre os anos 264 e 268: esse teria negado
que Cristo fosse o Filho de Deus desde a eternidade, afirmando que Cristo teria sido
elevado ao nivel de Filho de Deus sé depois da encarnagao.

Contra tais hereges, Origenes procura dar uma explicacdo da unidade dos Trés da
Trindade, nsistindo igualmente na distingdo das trés hipdstases, na geracdo eterna do
Logos e na rejei¢ao de toda probole (prolatio, termo latino) ou geragdo com divisao de
sua substancia. O Logos ¢ principio de racionalidade de todos os seres espirituais, o
segundo Deus (deuteros teos); o Espirito Santo tem igual dignidade que o Pai e o Filho,
faz parte da Trindade, realiza a santificagdo nas criaturas, ¢ uma hipostase divina, €
imutavel como as outras duas hipostases divinas. Assim como acontece na agao
salvifica, deve suceder também na Trindade em si mesma: o Filho e o Espirito ndo sio
somente poténcias do Pai, mas sdo hipostases como o Pai. Do ponto de vista da
economia da salvacdo, o Alexandrino defende particularmente a distingdo entre Pai e
Filho, posicionando-se contra os modalistas: aquele que renasce por obra de Deus tem
necessidade para chegar & bem-aventuranga “do Pai, do Filho e do Espirito Santo e ndo
recebe a salvacao se a Trindade ndo ¢ completa (nisi integra trinitas)”; € ndo ¢ possivel
“ter parte no Pai e no Filho sem o Espirito Santo”. Nesse sentido, ¢ necessario distinguir
a operacao especial do Espirito, do Pai e do Filho. Origenes teve uma notavel capacidade
de compreensdo das caracteristicas da historia da salvacio, que € tal que ndo somente se
sucede, em um sentido genérico, por obra de Deus, mas mais precisamente sé se €, ao

mesmo tempo, histoéria do mesmo Deus uno e trino. 2

E evidente que um problema deixado em aberto por Origenes, em sua forte
acentua¢do do primado do Pai (2 medida que € a fonte e a causa da divindade do Filho e
do Espirito Santo), com o desejo de salvaguardar o monoteismo biblico, foi o do
subordinacionismo em sua exposicao da fé trinitaria, que ¢ devida a explicagdo cientifica
do mundo da época. Nao ¢ legitimo identificar o subordinacionismo de Origenes com
aquele que provocara historicamente a crise ariana, a saber: “o Filho e o Espirito sao,
definitivamente, criaturas do Pai, qualquer que seja a sobre-eminéncia deles em relagao
as outras criaturas”. Para os Padres pré-nicenos, especialmente para Origenes, o “Filho €
inferior ao Pai, mas é Deus e existe eternamente. Para Ario, o Filho é inferior ao Pai, e

nao existiu sempre: ‘Houve um tempo em que ele nao era’. E inferior como criatura” 28

Trata-se, em ultima andlise, de entender a resposta ousada de Origenes a filosofia de
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seu tempo no contexto mais amplo do entrecruzamento entre cristianismo e a cultura
helenistica do século III, especialmente no campo do médio e neoplatonismos e das
gnoses, campos em que prevalecia a simbolica do Uno. Como bem observou Ghislain
Lafont a proposito da relacdo entre cristianismo e a cultura do Uno no periodo antes do
Concilio de Niceia (325), “houve confronto, pois, entre o tema biblico da Unidade, mais

especificamente joanino (‘que sejam um como nos’), € as sabedorias do Uno”.22 Se no
cristianismo do século III a teologia trinitaria estava ainda progredindo em busca de uma
formulagdao mais exata, ¢ considerando a dificuldade de equilibrar monoteismo biblico e
as sabedorias do Uno da filosofia, seria de fato impossivel exigir a verdade com exatidao
(ortodoxia) na teologia de Origenes sobre o Logos mediador e consubstancial ao Pai
(ainda que de maneira derivada, segundo a expressao “segundo Deus”). Excetuando a
sua teoria da preexisténcia das almas, Origenes foi reabilitado amplamente pelos estudos
de Hans Urs Von Balthasar, Henri de Lubac, Jean Dani¢lou ¢ H. Crouzel, que, alias,
sublinharam a ortodoxia de sua f¢.

Origenes se opoe ainda, dentro da Grande Igreja, as concepcdes daqueles que ele

chama “dos mais simples”l) e que podem ser designados com trés nomes:

antropomorfistas: estes entendem literalmente os antropomorfismos biblicos atribuidos a

Deus ¢ a alrna;ﬂ consequentemente, eles absorvem uma concepgao corpoérea de Deus.

Origenes, ao contrario, afirma inequivocamente a incorporeidade absoluta das Trés
pessoas divinas; milenaristas ou quiliastas: estes entendem literalmente os mil anos de
Ap 20,1-10 e acreditam que por mil anos reinardo Cristo e os martires na Jerusalém
terrena antes da ressurreicao final: assim, sobre essa ressurreicdo final, Papias, Justino e
Irineu, juntamente com Atendgoras, possuem um conceito absurdamente materialista.
Opondo-se a todos, mas salvaguardando a “tradicdo dos antigos”, Origenes formula sua
doutrina do corpo ressuscitado, afirmando que entre o corpo terreno e o corpo glorioso
existe, a0 mesmo tempo, identidade e alteridade, como entre a semente e a planta
segundo o texto de 1Cor 15,35-44; literalistas: estes conservam sempre o sentido literal
da Escritura, chegando a absurdos. Dos quais alguns resultaram no antropomorfismo e
no milenarismo. Contra os literalistas, Origenes dirige, portanto, a doutrina da alegoria
escrituristica, chegando a dizer que, na Escritura, “tudo tem um sentido espiritual, mas

nem tudo tem um sentido 1iteral”.3—2

Metodologia sapiencial

Em um segundo momento, Origenes realiza outra exposicdo dos trés Principios

fundamentais, servindo-se da metodologia de carater Sapiencialﬁ

no segundo excursus sobre as Escritulras,3—4 isto ¢, com a mente iluminada pelo Espirito

Santo através dos dons da sabedoria e da ciéncia. Tratava-se de aprofundar nas questoes
reveladas ou de esquadrinhar suficientemente aquelas questdes das quais os apdstolos
somente:

que havia esbocado
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colocaram afirmagdes sobre as quais ndo tinham duvidas, mas em que silenciaram os
“comos” e os “porqués”, queriam certamente deste modo que os seus sucessores
mais zelosos, amantes da sabedoria (Sb 8,2) tivessem ocasido de fazer um exercicio
mostrando o fruto da sua inteligéncia, uma vez que se preparavam para ser dignos da

Sabedoria e capazes de recebé-la.32

O index das questdes enunciadas a proposito do termo incorporal servira como ponto

de partida para a exposi¢ao sapiencial.3—6 Duas sdo as caracteristicas dessa exposi¢do
sapiencial ciclica: a questao da incoporeidade de Deus, de Cristo, do Espirito Santo ¢ dos
seres racionais, € o aprofundamento das questdes ndo manifestamente transmitidas pela

pregacao eclesiastica.2 Diferentemente dos gndsticos, que se vangloriavam de possuir

conhecimentos esotéricos reservados a uma elite, sem necessidade de deparar
diretamente com a tradicao apostolica, Origenes fala de mistérios cognosciveis para todos
aqueles que se sintonizam com o espirito dos Apostolos, os possuidores da sabedoria e
do verdadeiro conhecimento por experiéncia ou gnose. Tanto os gndsticos como
Origenes partiam do fato de que a natureza divina € espiritual: aqueles, porém, nao
tomam o termo espirito (pneuma) no mesmo sentido em que o entendeu o Alexandrino.
Ora, os gnosticos fazem derivar todo o seu sistema de um primeiro Principio inefavel e
incognoscivel através de emissdes sucessivas e em degradacdo, um processo
degenerativo por via de probole (prolagdo/emissdo), até consolidar-se e solidificar-se na
matéria propriamente dita, e o resultado desse processo € o aprisionamento das sementes
espirituais na matéria. Segundo Origenes, iSso comportaria uma representacao corporea e
antropomorfica de Deus, de tal modo que tudo derivaria dele por emissao e divisdo. Para
reverter essa forma de representar a Deus, era preciso purificar o conceito de espirito de
qualquer conotagdo corpérea e materialista. Origenes recorria a filosofia grega e,
sobretudo, a concepcao platonica sobre a incorporeidade do mundo inteligivel que se
contrapde ao mundo sensivel e material. Assim, no final do segundo excursus sobre as
Escrituras, apds a doxologia, Origenes formula pela primeira vez, a maneira de uma
digressdo, a correspondéncia exata entre o termo filosofico incorporeo (asomaton) e o

escrituristico invisivel (aémton).ﬁ No segundo momento, inserird no Prefacio um

notavel desenvolvimento do termo incorporeo e enunciara as questoes que devem ser

abordadas sobre esse problema.3—9

O tratado de hermenéuticaY permitiu-lhe superar a letra da Escritura, fonte de tantos

erros ¢ mal-entendidos, e adentrar-se nas questdes que nao tinham sido transmitidas de
maneira clara pelos Apdstolos, pois estes, sobre muitos outros pontos concernentes a fé
cristd, somente “afirmaram a existéncia, mas silenciaram as particularidades ¢ a
procedéncia”. Essa constatagdo da pregacdo apostolica ndo bastava para salvar a
transcendéncia de Deus e juntamente salvaguardar a sua imanéncia na criagdo € na
historia. O dilema incorporeo-corporeo, mundo inteligivel-mundo sensivel, traduziu-se no
campo da filosofia grega na coexisténcia de planos radicalmente opostos. Como as
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tentativas realizadas pelos filésofos e pelos tedlogos ndo conseguiram harmonizar, em
ultima andlise, a absoluta incorporeidade de Deus com a inegavel materialidade da
criagdo, Origenes se propds seriamente com metodologia de carater sapiencial

harmonizar duas concepgdes até entdo irredutiveis: L a que partia do conceito de

Logos/Verbo, sustenticulo do Mundo inteligivel e transcendente, € a que insere no
conceito de Pneuma/Espirito principios dindmicos da imanéncia.

Assim, ao demonstrar a absoluta incorporeidade de Deus contra os partidarios da
corporeidade, Origenes opta pela distingdo platonica entre corporeo/material/sensivel e
incorporeo/imaterial/inteligivel, mas vai mais além: o espirito (penuma) ¢ essencialmente
incorpdreo, em sentido estrito, mas nem tudo que ¢ incorpoéreo € espiritual. Deus, sim,
que € por natureza e substancialmente (ousidodos) Espirito, mas ndo a criatura racional,
pois s6 pode possuir a natureza divina por participacdo ¢ de maneira acidental (kata
symbeb€kos). Por outro lado, todas as naturezas racionais sdo incorporeas. Os seres
racionais, pelo fato de serem criados, tém necessidade de um substrato criatural e,
portanto, sdo susceptiveis de quedas e mutagdes; Deus, ao contrario, possui como
substrato o Espirito incriado. Em resumo: todo o esfor¢o especulativo de Origenes

encaminhava-se para demonstrar o carater eminentemente incorpdreo da natureza

divina. 42

Metodologia filosofica

Como ¢ possivel comprovar, o Livro IV do Peri Archon que Focio, no século IX, tem

em maos acaba com o duplo excursus sobre as Escrituras.®3 Além disso, o tratado sobre

o fim, que no exemplar de Focio iniciava o Livro IV, no original grego de que se serviram
tanto Justiniano como Rufino e Jerdnimo, esta presente no final do Livro III. Eis a
hipotese de Josep Rius-Camps: considerando os vdrios estratos redacionais do Peri
Archon, Origenes teria publicado uma ultima redagdo dos tratados onde complementa as
elaboragdes anteriores com outra exposicao ciclica dos trés Principios, seguindo, por fim,

uma metodologia predominantemente ﬁlos()ﬁca;M quando fez tal publicacdo, circulavam

ainda exemplares das redagdes precedentes.4—5 Assim, compreende-se que Fdcio,

escrevendo no século IX, tinha em maos um exemplar no qual ndo figurava ainda essa
reconsiderac¢ao ciclica final.

Segundo Josep Ruis—Camps,@ a secdo (IV/4) intitulada Anakephalaiosis

(“Recapitulagdo sobre o Pai, o Filho e o Espirito Santo e os outros assuntos que foram
acima apresentados”) ndo € propriamente uma Recapitulagdo, mas, sim, antes de tudo,
uma reconsideragdo final, na qual Origenes retoma (epanalabonta) uma série de temas
que havia deixado de lado ou que havia tratado tdo somente de modo acidental. A ordem
em que sao abordados os trés Principios ¢ significativamente diversa. Em primeiro lugar,
trata obviamente do Pai, do Filho e do Espirito Santo (IV,4,1-5). Em segundo lugar,
porém, desenvolve uma série de questdes relativas ao mundo (IV,4,5 no final até 8),
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alterando assim a ordem do primeiro ¢ do segundo Principio das partes precedentes. Em
terceiro lugar, ocupa-se das naturezas racionais (IV,4,9-10). No final, como aconteceu na
segunda série de tratados (11,4 até IV,3), trata do problema do conhecimento.

Origenes insiste, em relacdo ao primeiro Principio, que a geracdo do Filho ndo se
deu a maneira da geragao do animal, por participacdo da substincia paterna, por
emissdo/prolagdo (probol€, termo preferido pelos gnosticos; prolatio, em latim), o que
conotaria corporeidade em Deus, mas, sim, “4 maneira como a vontade provém da
inteligéncia”. Em uma palavra: ¢ uma geragao eterna:

Com efeito, se o Filho ¢ uma prolacdo do Pai, € como esse termo prolacdo exprime
um modo de geragdo, semelhante ao modo de reproducdo comum dos animais ¢ dos
homens, seria necessario que aquele que produziu e aquele que foi produzido sejam
corpos. Portanto, ndo dizemos que uma parte da substancia de Deus se converteu no
Filho, como supdem os hereges, ou que o Filho foi procriado pelo Pai a partir da
auséncia de substancia, isto €, fora da sua substincia, de tal modo que tivesse havido
um momento em que ele ndo existia; mas, suprimindo qualquer sentido corporal,
dizemos que a Palavra e a Sabedoria foram geradas do Pai invisivel e ndo corporal,
sem que nada se produza de modo corporal, tal como a vontade procede da
inteligéncia.4—7
A ubiquidade das naturezas incorporais permite-lhes fazer-se presente em cada
individuo em propor¢do aos méritos concretos. Em seguida, fala da criacdo e da
encarnagao do Filho, sem que isso pressuponha separagdao ou afastamento da substancia
paterna; ora, pensar que estava em Cristo uma parte da divindade do Filho de Deus e o
restante estaria em outro lugar significa desconhecer a natureza da substancia nao
corporal e invisivel. O Filho de Deus “esta em tudo, e através de tudo e acima de tudo da
maneira antes indicada, isto €, que ele ¢ compreendido como Sabedoria, Palavra, Vida e
Verdade, compreensdao que exclui, sem duvida nenhuma, que ele esteja confinado num

lugar”.ﬂg No que diz respeito ao Espirito Santo, limita-se a falar de uma participagdo
incorporal nos espirituais.

Em relagdo ao segundo Principio — que nesta reconsideracdo final ¢ o mundo —,
desenvolve longamente o conceito estoico de matéria e das qualidades. Em primeiro
lugar, aborda a no¢do de matéria do ponto de vista escrituristico e filosofico; em seguida,
passa a enumerar diversas opinides sobre a relagdo que ha entre a matéria-substrato e as

qualidades.4—9 A proposito da necessaria limitagdo da criacdo, com numero ¢ medida,

trata do poder de Deus, da compreensdao que disso tem o Pai e — sob a forma de breve

excursus — do conhecimento compreensivo que o Filho tem do Pai.20

Falando pouco do nimero finito dos seres racionais ¢ da medida da matéria, Origenes
desenvolve logo o que se refere ao terceiro Principio, a questao da imortalidade das

criaturas e da impossibilidade da incorrup¢ao substancial das mentes.21
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4. ORIGENES, “O GENIO DO CRISTIANISMO”

Origenes ¢ considerado como o maior tedlogo antes do Concilio de Niceia (325), e

Jean Dani¢lou com razao o definiu como “génio do cristianismo”.22 A sua genialidade

soube encontrar na doutrina cristd do Logos um critério metodologico para enfrentar e
iluminar qualquer problematica. O Logos como Mediador que pertence a esfera do divino
¢ ao ambito humano ¢ a resposta a questdo fundamental do pensamento helenistico do
tempo: a relagdo uno-multiplo (hen-polla). A historiografia viu na Sagrada Escritura a
base fundamental da cristologia do Logos de Origenes. Ele fez interagir criativamente o
dado biblico e a problematica helenistica. Integrando-se no “mistério” do Logos
encarnado considerado como Revelador, Mestre, Luz, Origenes procura explicar as
relagdes com o Pai e o Espirito Santo. No encontro com a cultura helenistica, Origenes
soube propor concepgdes originais como as de geragdo eterna do Logos, processdo do
Pai, mesma substancia (ousia), omoousia do Filho com o Pai. O seu pensamento ¢
irredutivel a uma sistematizagdo univoca, pois, em sua obra, reconhecemos
inegavelmente a presenca simultdnea de categorias de pensamento ndo redutiveis a uma
unidade reveladora. Origenes foi um verdadeiro te6logo em virtude do esforgo de sintese
harmonica que o animou € a0 mesmo tempo pela capacidade de ndao submeter a verdade
revelada as exigéncias do sistema. O seu influxo foi enorme nas geragdes sucessivas,
especialmente por causa da coragem com a qual respondeu as exigéncias filoséficas e
culturais de sua época através da teologia do Logos. Mas, a0 mesmo tempo, essa
tentativa original de Origenes de responder aos problemas de seu tempo tornou-se bem

cedo motivo de crise teologica e, de certo modo, de discordia entre as igrejas.s—3

Consequentemente, por causa da crise origenista — iniciada primeiramente ja no final
do século IV por Epifanio, bispo de Salamina (315-403) e, posteriormente, reacendida na
segunda metade do século VI pela agitagdo dos monges palestinenses que se inspiravam
mais em Evagrio Pontico do que no proprio Origenes para conhecer a forma de pensar
desse ultimo, até a primeira condenacdo de alguns de seus erros por parte do imperador
Justiniano —, a verdadeira face do pensamento do Alexandrino foi ofuscada pelas
polémicas e pelas condenacdes pdstumas, e essa reticéncia em relagdo a teologia de
Origenes permaneceu viva por muito tempo na Igreja.

A disputa centrava-se especialmente na teologia do Peri Archon, e, lendo essa obra, a
maioria dos criticos de Origenes ndo manifestava a devida sensibilidade historica, pois
frequentemente os seus criticos apresentavam sua doutrina descontextualizada e com
argumentos baseados em textos isolados. Em outras palavras: sem levar em conta o
método e o estilo peculiar da teologia de Origenes, tudo o que o Alexandrino expunha em

forma de “exercicio” (gymnastiko’s),5—4 os criticos entendiam como ‘“doutrina”
(dogmatikos). Em suas posicoes contra Origenes, adotavam quase sempre uma
concepcao de ortodoxia e de regra de fé estranhas a ideia do desenvolvimento do dogma
em gestacdo e ao processo pelo qual o pensamento cristdo adquire, ao longo dos séculos,
um conhecimento mais agudo e mais amplo a medida que se verifica uma mudanga de
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mentalidade cultural, como aconteceu com o cristianismo a partir do século IV apods o
Edito do imperador Constantino em 313: a Igreja, minoritdria e constantemente
perseguida no tempo de Origenes, tornou-se majoritaria, € o Império romano € cristdo. A
regra de fé, tal como Origenes a constata na Igreja de Alexandria do século 111, tornou-se
mais precisa, expressando-se doravante em declaragdes escritas, tendendo a impor-se
como a lei civil e adquirindo forma em “defini¢cdes” elaboradas na luta contra o herético,
agora inimigo publico. Varios problemas levantados no Peri Archon sdao questdes de
ordem filosofica que interessavam seus contemporaneos, mas que, no século IV, nao
tinham mais tanto interesse, precisamente porque a ortodoxia havia se tornado, de certo
modo, “totalitdria”; tratava-se de uma teologia pronta, imposta pela autoridade, ao menos
para Epifanio, Jerénimo e Justiniano, imperador romano no Oriente. E preciso, portanto,
compreender Origenes a partir de seu contexto historico-cultural a luz das exigéncias
pastorais da Igreja de Alexandria do século III e ndo projetar sobre seu pensamento

preocupagoes e problemas da sociedade crista posterior.ﬁ

5. A EDICAO BRASILEIRA DO PERI ARCHON

A presente traducao brasileira foi feita por Jodo Lupi, professor no Departamento de
Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina, a partir do cotejamento com as
seguintes edi¢coes criticas modernas: Marguerite Harl, Giles Dorival & Alain Le Boulluec,
Origeéne. Traité des Principes (Peri Archon). Paris: Etudes Augustiniennes,1976; Henri
Crouzel & Manlio Simonetti, Origéne. Traité des Principes 1-V. Paris: Editions Du Cerf,
1978-1984. Como nao dispomos do original grego de Origenes, a tradugao baseia-se na
reconstrucao critica dos especialistas a partir dos principais testemunhos disponiveis,
sobre os quais fizemos anteriormente uma breve sintese. Como coordenador da Colegao
“Patristica”, lendo, revendo o texto traduzido, acrescentando algumas notas as do
tradutor e elaborando esta introducdo, consultei também a edicdo primorosa de Josep
Rius-Camps, Tractat dels Principis (I-11 vol. Barcelona: Fundacion Bernat Metge,1998),
a fim de ilustrar a peculiaridade da obra de Origenes em relagdo as questdes deixadas em
aberto em uma teologia que ndo ¢ um sistema fechado, mas um “exercicio” de
inteligibilidade do mistério cristao.

2 Cf. H. CROUZEL, Origene, Roma: Borla, 1986, p. 17-65.

3 Ver, por exemplo, as treze questdes abertas intercaladas ao longo dos tratados: ORIGENES, Sobre os
Principios 1, 3,8b-4,2 (digressdo sobre a saciedade na bem-aventuranga); 1,6,1-4 (Tratado do principio e do fim
da criagdo inteligivel); 1,7,4b (amplificacdo sobre a preexisténcia das mentes que animam os astros); II, 1,1c-2
(amplificacdo sobre o “ordenamento do mundo”); 11,1,3b-2,2; 11, 3,7 (Tratado da natureza corpérea); 11,6,3-6
(amplificacdo sobre a alma de Cristo); II, 8,2b-5 (amplificagdo sobre a etimologia do termo “alma”); I1,9,1-8
(Tratado sobre o inicio da criacdo inteligivel); I11,1,22-23 (Amplificacdo sobre a preexisténcia); III,3,5-6
(amplificacdio sobre a incidéncia de causas preexistentes); 111,4,1-5 (Tratado de uma hipotética pluralidade de
almas): I11,5,4-5 (Amplificagdo sobre a katabolé do mundo); I11,6,1-9 (Tratado do fim do mundo). Cf. também
H. CROUZEL & M. SIMONETTI, Origéne. Traité des Principes 1, p. 35-36. E verdade que no Peri Archon
encontramos algumas afirmacgdes controvertidas nas disputas origenistas e consideradas, posteriormente, como
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heterodoxas: 1°) certo subordinacionismo na relagdo Pai-Filho, acentuando a distingdo entre ambas as Pessoas;
2°) a doutrina da preexisténcia das almas, de origem platdnica, que sustenta a criagdo das almas dos homens antes
do mundo, e que, tendo caido no pecado com os anjos, tais almas foram lancadas aos corpos como puni¢éo (cf.
Sobre os Principios 11,,8,3); 3°) A doutrina da apokatastasis, que, em virtude da poténcia redentora de Cristo no
final dos tempos, toda a criagdo, inclusive o demoénio, sera restaurada em seu estado original.

4 Cf. H. CROUZEL & M. SIMONETTI, Origene. Traité des Principes 1, 12-33.

5 Cf. ORiGENES, Philocalie, 1-20 - Sur les Ecritures et La Lettre a Africanus sur L’ Histoire de Suzanne.
Tradugdo de Marguerite Harl; introdu¢do de Nicholas De Lange. Paris: Cerf, 1983, p. 182-198; ORIGENES,
Philocalie 21-27: Sur le Libre Arbitre. Tradug@o de Eric Junod. Paris: Cerf, 1976, p. 18-20.

6 Cf. A. GRAPPONE, Omelie origeniane nella traduzione di Rufino. Un confronto con testi greci, Roma:
Augustinianum, 2007.

7 H. CROUZEL & M. SIMONETTI, Origeéne. Traité des Principes 1, 32.

8 FOCIO, Bibliothéque 1 (“Codices” 1-64), Paris, 1959, 9-10.

9 H. DU LUBAC, Histoire et Esprit, Paris, 42 (citado em H. CROUZEL, Origenes, 74).
10 Cf. EUSEBIO DE CESAREIA, Histéria Eclesidstica VI,XXIV,1-4.

11 Cf. ORIGENES, Sobre os Principios, Prefécio 1: “Aqueles que tém certeza de que a graga ¢ a verdade nos
vieram por Jesus Cristo (Jo 1,17) sabem, pelas suas proprias palavras (Jo 14,6), que a Verdade ¢ Cristo, e que ¢
s6 das palavras de Cristo e do seu ensinamento que recebem o conhecimento que chama os homens a viver no
bem e na felicidade”. Os destinatarios sdo, portanto, leitores qualificados, os cristdos de fé adulta que se
perguntam seriamente pelas questdes fundamentais da existéncia, mas que se recusam a solugdes mirabolantes
dos tedlogos gnosticos, pois estavam convencidos de que a unica fonte da verdade ¢ Cristo, a Verdade
personificada.

12 Os platdnicos conheciam trés principios incriados: Deus, a matéria e as Ideias. Os aristotélicos e os
estoicos tinham também seus archai.

13 O proprio Origenes diz que a pesquisa teologica deve ser um “exercicio” (gymnasia): Sobre os Principios,
Prefacio 3.

14 A. BEUNO, “Plenitud” y “Paticipacion”. Nociones estructurantes de la docrtina teologica de Origenes de
Alejandria, Augustinianum 1/1 (2010) 51.

15 Cf. ORIGENES, Sobre os Principios, Prefacio 1. Cf. também H. CROUZEL, Origenes, un Teélogo
controvertido, Madri: BAC, 1998, 69-73.229-237.

16 Cf. sobretudo M. HARL, Structure et cohérence du Peri Archon, em H. CROUZEL; J. LOMIENTO & J.
RUIS-CAMPS (orgs.), Origeniana. Premier Coloque International des Etudes Origéniennes (Montserrat, de 18 a
21 de setembro de 1973), Bari: Istituto di Litteratura Cristiana Antica,1975, p. 11-32; J. RIUS-CAMPS,
“Introduccité”, em ORIGENES, Tractat dels Principis, 1. Barcelona: Fundaci6 Bernat Metge, 1998,
especialmente, p. 7-45.

17 Cf. J. RIUS-CAMPS, “Introducci6”, em ORIGENES, Tractat dels Principis, 1, 29-45.

18 Cf. sobretudo J. RIUS-CAMPS, Los diversos estratos redacionales de Peri Archon de Origenes, Rgcherches
Augustiniennes XXII (1987) 5-65. Cf. também a edi¢do critica do mesmo autor, “Introducci6é”, em ORIGENES,
Tractat dels Principis, 1, especialmente 24-45.75-77.

19 Cf. ORIGENES, Sobre os Principios, Prefacio 10b: “Eis, portanto, os elementos e fundamentos que
devemos utilizar segundo o mandamento que diz: ‘Esclarecei-vos com a luz da ciéncia’ (Os 10,12), para,
tomando-os a todos num conjunto, os organizarmos racionalmente num corpo de doutrina; pelas afirmacdes
claras e convincentes devemos procurar saber do que se trata realmente em cada um desses assuntos, e
constituir, como acabamos de dizer, um s6 corpo, com demonstragoes e afirmagdes, quer as que descobrirmos
nas Sagradas Escrituras, quer as que encontrarmos no encadeamento da propria investigagdo ¢ na manutengdo do
discurso correto”; “Estes testemunhos, cobertos pela autoridade das Escrituras, devem ser suficientes para
refutar o que os hereges costumam objetar. Mas ndo parece despropositado discutir um pouco com eles tirando
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conclusdes por raciocinio” (I1,5,3); “Uma vez que para nossas buscas sobre realidades tdo importantes ndo basta
apelar para as concepg¢des comuns e para a evidéncia do que se vé, mas que, além disso, para demonstrar o que
dizemos tomamos os testemunhos que vém das Escrituras que temos como divinas, tanto do chamado Antigo
Testamento, como do que ¢ dito Novo Testamento, tentamos confirmar a nossa fé pela razao” (IV,1,1).

20 A proposito, ver especialmente ORIGENES, Sobre os Principios, Prefacio 1; 11, 4,1-5,4 (Deus Pai); 11, 6,1-
2 (Sobre a encarnacdo do Salvador); 11,6,7 (Sobre a encarnacdo do Salvador); I1,7,1-4 (O Espirito Santo); II,8,1-
2* (Os seres racionais); 11, 10,1-3 (A ressurrei¢do); II, 10,4-8 (Sobre os castigos); 11,11,1-7 (As promessas);
II1,1-21 (O livre-arbitrio); 111,1,24 (O livre-arbitrio); 111, 2,1-3,4 (As poténcias contrarias); II1,5,1-3 (O mundo);
III, 5,6-8 (O mundo); IV, 1,1-7 (sobre a inspiragdo das Escrituras); IV, 2,1-3,14 (Sobre a interpretacdo das
Escrituras).

21 Sobre as heresias combatidas pelos Padres da Igreja nos primeiros séculos do cristianismo, ver
especialmente R. FRANGIOTTI, Historia das heresias — Conflitos ideologicos dentro do cristianismo, p. 27-59.

22 ORIGENES, Sobre os Principios, Prefacio 2.

23 Cf. J. RIUS-CAMPS, “Introduccié”, em ORIGENES, Tractat dels Principis, 1, 29-33.
24 Cf. H. CROUZEL, Origenes, un Tedlogo controvertido, p. 216-219.

25 Cf. ORIGENES, Sobre os Principios 11,4-5.

26 Ver, por exemplo, exposicdo sobre o “gnosticismo de Marcido ou o ‘Primogénito de Satanas’”, em R.
FRANGIOTTI, Historia das heresias, p. 39-44.

27 Cf. ORIGENES, Sobre os Principios 1,3,5.

28 J. WOLINSKI, Da economia a “teologia” (século III), em B. SESBOUE & J. WOLINSKI, O Deus da
Salvagdo 1: Deus, a Trindade, o Cristo, a economia da salvagdo, Sao Paulo: Loyola, 2005, p. 202. Em alguns
casos, o subordinacionista ora se fundamenta em textos biblicos (Jo 14,28; Mc 10,18; Jo 17,3), ora tem raizes
doutrinais: trata-se da “abordagem ‘econdmica’ do Filho”, que era a unica conhecida pelos Padres pré-nicenos.
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PROLOGO DE RUFINO!

1. Sei que ha muitos irmaos que estdo tomados pelo desejo de desenvolver seus
conhecimentos das Escrituras, e que pediram a alguns eruditos, especialistas na lingua
grega, que lhes traduzissem Origenes para o latim, a fim de torna-lo acessivel aos
ouvidos romanos. Uma peticdo semelhante foi enderegada ao nosso irmdo e colega

[Jerf)nimo]2 pelo bispo Damaso. Quando [Jer6nimo] traduziu do grego para o latim as

duas homilias sobre o Cantico dos Cémticos,3 redigiu um magnifico prefacio para essa

obra, em bom estilo, para despertar no leitor o desejo de ler Origenes e de estuda-lo
cuidadosamente, dizendo que se podia aplicar a alma desse homem a palavra da
Escritura: o rei introduziu-me nos seus aposentos; ainda, segundo ele, Origenes, que nos
seus outros livros ultrapassou os demais autores, no Cantico dos Canticos se ultrapassou
a si mesmo. E certo que nesse mesmo preficio o nosso irmdo nos promete oferecer aos
ouvidos romanos os livros dos Comentdrios ao Cantico dos Cdnticos e muitos outros
livros de Origenes. Vejo, porém, que ele atualmente prefere redigir suas proprias obras,
porque espera ser mais conhecido como autor do que como tradutor. Por isso nds
resolvemos continuar o trabalho que ele comegou e julgava util, porém temos menos
talento para tornar elegantes as palavras de um personagem tao importante. Portanto,
temo que, por culpa da minha falta de habilidade, esse homem, que ele reconheceu pelos
méritos do seu conhecimento e sabedoria como “o outro doutor da Igreja logo depois dos
Apéstolos”,‘—l apareca pela pobreza de meu estilo muito inferior ao que ele €.

2. Refleti muito em siléncio sobre esse projeto, e resisti aos insistentes pedidos dos
irmaos. Tu, porém, fiel Macéario, me convenceste de tal modo que nem um incapaz
poderia se negar. Foi por isso, para ndo sofrer mais com tuas pressoes exigentes, que
cedi, apesar das minhas repugnancias, sob a condi¢do, porém, de poder seguir, na
medida do possivel, o método dos meus predecessores, e sobretudo daquele que
mencionamos antes [isto €, Jeronimo]. De fato, ele traduziu para o latim mais de setenta
livros de Origenes, a que chamou homilias, e alguns comentarios sobre o Apostolo; e,
quando no original encontrou alguns pontos que apresentavam dificuldade, adaptou-os e
os corrigiu, interpretando-os para que neles o leitor latino ndo encontrasse nada que nao
estivesse de acordo com a nossa fé. Na medida do possivel seguimos também o seu
exemplo, se ndo com a mesma forca de eloquéncia, pelo menos com as mesmas regras
de método, tomando o cuidado de nao oferecer ao publico o que, nos escritos de
Origenes, se possa encontrar em contradi¢do com o seu proprio pensamento.

3. Na Apologia que Panfilo redigiu para os livros de Origenes, acrescentamos um
pequeno opusculo onde te explicamos mais completamente a razao destas diversidades,
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onde mostramos com provas, que julgo evidentes, que os seus escritos foram em grande
parte adulterados por hereges e por pessoas mal intencionadas, o que ¢ verdade
sobretudo para estes do Peri Archon que agora queres que eu traduza, ¢ que trata dos
Principios, ou dos Fundamentos, e que sdo na verdade muito obscuros e dificeis. Com
efeito, aqui ele discute assuntos a que os filésofos dedicaram a vida inteira sem nada
resolver. Certamente o nosso autor assim o fez, na medida das suas forcas, para
reconduzir a f€ em Deus e ao conhecimento das criaturas, o espirito religioso que, por
tais sabios, se tinha extraviado na impiedade. Se, portanto, em algum desses livros
encontramos proposi¢coes contrarias ao que, em outros lugares, ele, de modo piedoso,
exprimiu a respeito da Trindade, ou as silenciamos, porque foram alteradas e lhes sao
estranhas, ou entdo as enunciamos segundo as normas da fé que vemos que ele muitas
vezes afirma. As vezes, por falar para pessoas instruidas e conhecedoras do assunto, ele
abrevia a explicacdo e se torna obscuro; nesses casos, para tornar a passagem mais clara,
acrescentamos o que dele lemos em outros lugares. Nao dissemos, porém, nada de nossa
lavra, apenas retomamos suas proprias palavras, que procuramos em outras passagens.

4. Para nao dar mais pretexto aos caluniadores, coloquei as explicacdes neste prefacio.
Fica a teu cuidado verificar o que fazem os mal-intencionados que s6 procuram implicar.
Pela nossa parte, nao nos interessa tanto calar a boca dos caluniadores — o que sé a Deus
¢ possivel, ndo a noés — quanto contribuir para o conhecimento daqueles que querem
progredir: essa € agora a intengdo com que abragamos este imenso trabalho, para o qual
esperamos que as tuas oragdes nos tragam o auxilio divino. Sinceramente eu pego e
suplico, na presenca de Deus Pai, do Filho e do Espirito Santo, a quem copiar ou ler
estes livros, que pela fé no Reino que hé de vir, pelo mistério da ressurreicao dos mortos,
pelo fogo eterno que foi preparado para o diabo e os seus anjos, para que nao seja
herdeiro do lugar eterno onde ha choro e ranger de dentes, e onde ndo se extingue o fogo
deles nem o verme deles morrera, que ndo acrescente, nem retire, nem insira, nem
troque nada do que esta escrito, mas que compare as copias que fizer com o original, que
corrija cada palavra e verifique as frases, € que ndo use nenhum manuscrito que nao
tenha sido verificado e corrigido, para que as dificuldades do sentido ndo gerem mais
dificuldades para quem I€, caso o texto nao tenha sido revisto.

1 No momento de apresentar ao publico de Roma a tradugdo latina do Peri Archon de Origenes, Rufino
resolveu antepor dois Prologos, o primeiro no inicio do Livro I, e o segundo antes do Livro III. Embora néo
facam parte do texto de Origenes, os Prologos deixam entrever claramente a maneira de traduzir de Rufino: mais
do que uma tradugfo fiel ao original grego, o leitor encontrara sobretudo uma versdo que expurgou o mais
possivel as doutrinas heterodoxas de Origenes, que serdo combatidas indiretamente na tradugdo latina de
Jer6nimo da mesma obra.

2 Embora ndo seja nomeado formalmente nesses dois §§ 1-2, Rufino visa certamente Jeronimo (c. 347-420),
“nosso irmdo e colega”, cuja “ciéncia, competéncia e eloquéncia” tinham se mobilizado para “romanizar
Origenes”. O proprio Jerénimo, em sua Apologia Contra Rufino 111,27 (“Em teu prefacio ao Peri Archon, tu
[Rufino] me chamas irmédo e colega”), se reconheceu aludido nesse Prefacio. Inicialmente foram grandes amigos
desde a juventude, mas, apos o escandalo provocado pela traducéo latina de Rufino, Jerénimo tornou--se inimigo
feroz dele, precisamente porque sua versdo latina atenua os erros atribuidos a Origenes pelos seus detratores, a
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saber: sobre a ressurreicdo da carne, a salvagio do diabo, a prioridade da exegese alegérica em detrimento do
sentido literal, a preexisténcia das almas.

3 Trata-se do papa Damaso I, para quem Jerdnimo traduziu em 383 as duas homilias sobre o Cdntico dos
Canticos. Esse papa exerceu seu pontificado no século IV e tece o mérito de ter ordenado a Jerdnimo a revisdo
da antiga versdo latina da Biblia, cujo resultado sera conhecido sob o nome de “Vulgata”. Até a controvérsia
origenista, Jeronimo foi profundo admirador de Origenes, mas, eclodindo a crise, escreveu obras polémicas para
refutar Origenes e seus seguidores.

4 Cf. Prélogo de Jer6nimo a obra Homilias sobre Ezequiel (Constantinopla, em 381).
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PREFACIO

1. Aqueles que tém certeza de que a graca ¢ a verdade nos vieram por Jesus Cristo (Jo

1,17)l sabem, pelas suas proprias palavras (Jo 14,6), que a Verdade ¢ Cristo, e que € sO
das palavras de Cristo e do seu ensinamento que recebem o conhecimento que chama os
homens a viver no bem e na felicidade. Pela expressdao ‘“palavras de Cristo”, nao
entendemos apenas aquelas que ele ensinou como homem e encarnado, mas também
aquelas que se encontram em Mois€s ¢ nos profetas, pois, se fosse de outro modo, como
¢ que eles poderiam ter profetizado a Cristo? Provar essa questdo nao seria dificil a partir
das Escrituras, onde Moisés e os Profetas falaram e fizeram tantas coisas em que o
Espirito de Cristo os encheu. Mas nossa preocupacao nos leva a limitar o mais possivel
este trabalho. Para nds ¢ suficiente citar Paulo quando, na Carta aos Hebreus, nos diz
que, “quando se tornou grande pela fé, Moisés recusou ser chamado filho da filha do
farad, e preferiu ser maltratado com o povo de Deus do que conhecer a alegria
passageira do pecado, pois julgava que o oprobrio em nome de Cristo era superior a
riqueza dos tesouros do Egito” (Hb 11,24-26). Depois que subiu aos céus, Jesus Cristo
falou pelos seus apostolos, tal como Paulo indica: “Sera que estais a procura da prova de
que quem fala por mim ¢ Jesus Cristo?”” (2Cor 13,3).

2. Ora, uma vez que hd muitos desacordos entre aqueles que professam a fé em Cristo, e
que essas discordancias ndo sdo sO sobre questdes secunddrias, ou mesmo muito
secundarias, mas também sobre questoes importantes e as vezes de grande importancia —
como acerca de Deus, do Senhor Jesus Cristo, sobre o Espirito Santo, € ndo somente
sobre cles, mas também sobre as criaturas, isto ¢, as Dominagdes, as Santas Potestades
—, por causa disso parece-nos necessario estabelecer em primeiro lugar sobre cada um
desses assuntos uma diretriz certa e uma regra clara; e depois faremos também uma
investigagao sobre os demais assuntos. Muitos gregos e barbaros prometiam a verdade e,
contudo, a partir do momento em que acreditamos que Cristo € o Filho de Deus e
reconhecemos que era preciso aprender com ele a verdade, renunciamos a procura-la
junto de todos eles, porque o que eles afirmam a esse respeito sao apenas falsas opinides:
do mesmo modo, sao numerosos aqueles que julgam compreender o que ¢ de Cristo,
mas muitos deles estdo em desacordo com os seus predecessores; porém, a pregacao
eclesidstica ¢ preservada e transmitida desde os Apodstolos e seus sucessores, € subsiste
até hoje nas Igrejas; por isso, s0 deve ser recebida como verdadeira aquela em que nao
ha nenhuma discordancia com a tradi¢ao eclesiastica e apostolica.

3. Eis, portanto, o que € preciso saber: quando os santos apdstolos pregaram a f€¢ em
Cristo, sobre todos os temas que consideraram necessarios, transmitiram o ensinamento
a todos os crentes de forma muito clara, e assim foi, mesmo para aqueles que nao
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pareciam tao empenhados na busca do conhecimento divino; mas a tarefa de procurar as
razdes do que afirmavam deixaram-na aqueles que mereciam os dons eminentes do
Espirito Santo, e que teriam recebido em particular pelo proprio Espirito Santo a graga da
palavra, da sabedoria ¢ do conhecimento (1Cor 12,8). Sobre outros pontos em que
colocaram afirmagdes, sobre as quais ndo tinham duvidas, mas em que silenciaram os
“comos” e os “porqués”, queriam certamente deste modo que os seus sucessores mais
zelosos, amantes da sabedoria (Sb 8,2), tivessem ocasido de fazer um exercicio
mostrando o fruto da sua inteligéncia, uma vez que se preparavam para ser dignos da
Sabedoria e capazes de recebé-la.

4. As questdes que a pregacdo apostdlica nos transmitiu de maneira clara sdo as
seguintes: em primeiro lugar, que ha um sé Deus, que criou e ordenou todas as coisas e

que, quando ainda nada existia, fez existir todas as coisas (Hermas, Mad 1,1);2 que
Deus, depois da criacdo ¢ da fundagdao do mundo, foi o Deus de todos os justos: de
Adao, Abel, Seth, Enos, Enoque, No¢, Sem, Abrado, Isaac, Jacd, dos Doze Patriarcas,
de Moisés e dos Profetas; o mesmo Deus, tal como tinha prometido antes pelos Profetas,
nos ultimos tempos, enviou o Senhor Jesus Cristo, sem davida, para chamar em primeiro
lugar Israel, mas depois para chamar também os pagios, depois da infidelidade do povo
de Israel. Esse Deus justo e bom, Pai do Nosso Senhor Jesus Cristo, nos deu a Lei, os
Profetas e os Evangelhos, ele que ¢ o Deus tanto dos apostolos como do Antigo e do
Novo Testamento. A questdo seguinte ¢ que Jesus Cristo, Aquele que veio, nasceu do
Pai antes de todas as criaturas; ele estava junto do Pai na fundagao de todas as coisas (Pr
8,22-31; Sb 9,9), pois por ele tudo foi feito (Jo 1,3); nos ultimos tempos ele se fez
homem, encarnou, ele que ¢ Deus se fez homem e se aniquilou a si mesmo (FI 2,7) sem
deixar de ser Deus; tomou um corpo semelhante ao nosso, com a tunica diferenga que
nasceu de uma virgem e do Espirito Santo. Ele, Jesus Cristo, nasceu e sofreu realmente,
¢ nao apenas em aparéncia, ¢ realmente morreu, de uma morte comum; porque de fato
também ressuscitou de entre os mortos, pois, tendo vivido com seus discipulos apds a
ressurreicdo, foi elevado aos céus. Em terceiro lugar, os apdstolos nos transmitiram o
ensinamento sobre o Espirito Santo, associado ao Pai ¢ ao Filho em honra e em

dignidade; a seu respeito nao se distingue claramente se o Espirito ¢ gerado ou inato,3 e

se também devemos considera-lo ou nao como Filho de Deus; sdo coisas que devemos
investigar na Sagrada Escritura, e, na medida das nossas forcas, procura-las com
perspicacia. E certo, porém, que a Igreja prega de modo muito claro que o Espirito Santo
inspirou cada um dos santos, dos profetas e dos apostolos, e que ele, o inspirador depois
da vinda de Cristo, ¢ 0 mesmo que inspirou os Antigos.

5. Depois dessas questdes, vém as da alma: dotada de inteligéncia e de vida proprias sera
tratada segundo os seus méritos depois que deixar este mundo: ou entrara na posse da
vida eterna e herdara a felicidade, se seus atos assim lhe fizerem jus, ou entdo sera
entregue ao fogo eterno e aos suplicios, se ai a conduzir o peso dos seus crimes; mas
chegara o tempo da ressurrei¢cdo dos mortos, quando este corpo que “estd agora semeado
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na corrupcao se levantard da mcorrupgao” (1Cor 15,42-43) e “o que foi semeado na
vergonha acordara na gloria” (1Cor 15,42s). A pregagdo eclesidstica também define que
toda a alma racional possui livre-arbitrio e vontade, e que para ela ha um combate contra
o diabo e seus anjos, e contra os seus poderes adversos, que querem carregar a alma
com pecados, mas que, se ndés nos conduzirmos por uma vida reta e prudente,
conseguiremos nos livrar dessa mancha. Portanto, ¢ preciso entender que nao estamos
submetidos a necessidade a ponto de ser constrangidos de qualquer modo, mesmo
quando nao o queremos, a fazer o bem, ou o mal. De fato, se assumirmos o nosso livre-
arbitrio, por mais que certos poderes nos ataquem para nos conduzir ao pecado, e outros
para nos ajudar na salvacao, nem por isso somos obrigados a agir bem, ou mal — como
opinam aqueles para os quais 0 movimento ¢ percurso dos astros sao a causa dos atos
humanos, ndo s6 daqueles que ocorrem espontaneamente sem relacdo com o livre-
arbitrio, mas também daqueles que estdo ao nosso alcance. A origem da alma, porém,
nao esta claramente definida na pregagdo apostélica: ou ¢ transmitida pelo s€émen, uma
vez que a sua propria existéncia racional, ou substincia, estd inserida nas sementes
corporais, ou se tem outro inicio, € se esse principio ¢ gerado ou ndo; ou se entra nos
corpos vindo do exterior, ou nao.

6. Com respeito ao diabo e aos seus anjos, € os poderes que nos sdo adversos, a
pregacdo eclesiastica sem duvida nos ensinou que eles existem, mas nao explicou com
suficiente clareza o que sdo, qual o seu modo de ser. Porém, a opinido que muitos
aceitam diz que o diabo era um anjo, que quando se rebelou persuadiu o maior niumero
possivel de anjos a revoltar-se com ele, e ainda hoje dizemos que esses sdo os anjos
dele.

7. Ha outro ponto da pregacdo eclesiastica: que este mundo foi criado e comegou num
tempo determinado, e que esta destinado a desaparecer, em razdo da sua
corruptibilidade. Quanto a saber o que havia antes deste mundo, ¢ o que haverd depois
deste mundo, sdo poucos até agora os que chegaram a ter sobre isso uma ideia clara,
porque a esse proposito ndo ha uma doutrina explicita na pregagdo eclesiastica.

8. Continuando: as Escrituras foram redigidas pelo Espirito Divino, e ndo t€ém apenas um
sentido aparente, mas também um outro que estd implicito e que a maior parte nao
percebe. O que esta na letra ¢ figura de certos mistérios, € imagem das realidades divinas.
Nesse ponto, toda a Igreja ¢ unanime: sem divida, toda a Lei € espiritual, porém nem
todos conhecem o que a Lei significa espiritualmente, mas s6 aqueles que recebem o
dom da graca do Espirito Santo “na palavra da sabedoria ¢ do conhecimento” (1Cor
12,8). A palavra asomaton — “incorporal” — ¢ desconhecida da maior parte das pessoas e

também das nossas Escrituras. Se nos mostrarem o pequeno livro a que chamam A

Sabedoria de Pea’ro,‘—1 vemos ai o Salvador dizer aos seus discipulos: “eu ndo sou um

demonio incorporal”; € preciso responder em primeiro lugar que esse ndo ¢ um dos livros
que a Igreja aceitou, e mostrar que nao ¢ um texto de Pedro nem de nenhum outro que
tenha sido inspirado pelo Espirito de Deus. E, mesmo que o aceitassemos, o sentido da
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palavra asomaton neste texto ndo ¢ o mesmo que lhe dao os autores gregos e pagaos
quando os filésofos tratam da natureza incorporal. Com efeito, neste livro, “demonio
incorporal” quer dizer que a forma, seja ela qual for, e a configuragdo do corpo de um
demoénio ndo sao semelhantes as do nosso corpo espesso e visivel; € preciso
compreender o que ele diz de acordo com a ideia de quem compds o texto: ele ndo tem
um corpo como o dos demonios, que por natureza € algo sutil como uma brisa té€nue, e
que por isso ¢ por muitos considerado e afirmado como incorporal, mas (o Salvador) tem
um corpo solido e palpavel. Conforme os costumes de todos os homens, tudo o que nao
¢ desta natureza ¢ chamado “incorporal” pelas pessoas simples e sem experiéncia;
chama-se, por exemplo, “incorporal”’ o ar que respiramos, porque ndo ¢ um corpo que
possa se agarrar ou segurar € que resista a pressao.

9. Perguntemo-nos, contudo, se isso a que os filosofos gregos chamam asomaton, isto &,

incorporal,§ se encontra sob outro nome nas Escrituras Sagradas. E preciso também

procurar qual € o conceito que devemos ter do proprio Deus: deve ser concebido como
corporal e definido por certa aparéncia, ou de natureza distinta da dos corpos, o que nao
esta claramente indicado em nossa prega¢ao. Essas mesmas questoes devem ser postas a
respeito de Cristo e do Espirito Santo, € ndo menos devemos fazé-lo com relacao a todas
as almas e todas as naturezas racionais.

10. Também se diz na pregacdo eclesiastica que existem os anjos de Deus e os poderes
bons que lhe assistem para levar a bom termo a salvacdo dos homens; mas nao ¢
suficientemente explicito quando ¢ que foram criados, o que sdo, € o seu modo de ser.
Para o sol, a lua e as estrelas, ndo diz abertamente se eles sdo dotados de alma, ou se
ndo tém alma.

Eis, portanto, os elementos e fundamentos que devemos utilizar segundo o
mandamento que diz: “Esclarecei-vos com a luz da ciéncia” (Os 10,12), para, tomando-
os a todos num conjunto, os organizarmos racionalmente num corpo de doutrina; pelas
afirmagoes claras e convincentes, devemos procurar saber do que se trata realmente em
cada um desses assuntos, e constituir, como acabamos de dizer, um sé corpo, com
demonstracOes e afirmacdes, quer as que descobrirmos nas Sagradas Escrituras, quer as
que encontrarmos no encadeamento da propria investigagdo ¢ na manutengdo do
discurso correto.

1 As referéncias biblicas ndo se encontram no texto original: elas sdo tomadas das tradugdes de Harl e de
Crouzel. (N.T.)

2 O Pastor de Hermas era um escrito respeitado na comunidade alexandrina. (N.T.)

3 Ver também Sobre os Principios 1,3 e 11, 7, Comentdrio sobre o Evangelho de Sdo Jodo 11, 73-78. Aqui no
prefacio a regra de fé concernente ao Espirito Santo ¢ resumida em dois pontos: 1°) O Espirito ¢ associado as
duas primeiras pessoas da Trindade; 2°) Mas a questdo de sua origem permanece aberta. A questdo da origem do
Espirito é retomada no Comentario ao Evangelho de Sdo Jodo a propoésito de Jo 1,3: “Tudo foi feito por meio
dele”. Origenes aplica esse versiculo também ao Espirito Santo, afirmando o seguinte: “Para nos, que estamos
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persuadidos de que ha trés realidades subsistentes, o Pai, o Filho e o Espirito Santo, ¢ cremos que somente o Pai
¢ sem origem (agennetos), consideramos mais conforme a piedade e mais verdadeiro que, se todas as coisas
advieram pelo Verbo, o Espirito Santo tem mais dignidade que todo o resto, e que ele ¢ de um escaldo superior a
tudo o que ¢ do Pai pelo Filho” (11,10 [6] 75).

4 Didaskalia Petrou, conhecido de Inacio de Antioquia, hoje perdido; ndo confundir com o Kerigma Petrou
citado por Clemente de Alexandria. (N.T.)

5 O termo ¢ raro em Platdo, aparece um pouco mais em Aristoteles, ndo consta no Novo Testamento, e ¢ mais
frequente entre os neoplatonicos; sendo estes posteriores a Origenes, o termo provavelmente estava sendo
discutido na sua época; o termo ¢ a questdo sdo de importancia para Origenes, ele a discute em outros pontos e
reaparece nas obras de seus discipulos. (N.T.)
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1° LIVRO
O PAIL O FILHO E O ESPIiRITO SANTO

1. Deus

1. Alguns tentardo dizer que, mesmo segundo as nossas Escrituras, Deus ¢ um corpo,
porque encontram escrito em Moisés “nosso Deus ¢ um fogo devorador” (Dt 4,24), e,
no Evangelho de Sao Jodo: “Deus ¢ espirito, € os que o adoram devem adora-lo em
espirito e em verdade” (Jo 4,24) . Ora, o fogo e o sopro do espirito para eles ndo sao
mais do que corpos. A estes pergunto: o que eles acham desta afirmacdo da Escritura:
“Deus ¢ luz”? De fato, Jodo escreve na sua Epistola: “Deus ¢ luz e n’ele ndo se
encontram trevas” (1Jo 1,5). Trata-se certamente dessa luz que ilumina toda a
inteligéncia dos que podem entender a verdade, como se diz no Salmo 35: “Na tua luz
veremos a luz” (S135,10; Jo 1,9). Mas a que devemos chamar a luz de Deus, na qual se
vé a luz, sendo ao poder de Deus, que faz ver na iluminacgdo a verdade de todas as coisas
e faz conhecer o proprio Deus, que ¢ chamado Verdade? Eis, pois, o que quer dizer a
palavra “na tua luz veremos a luz” — na Palavra e na Sabedoria, que ¢ o Filho, nele
veremos a ti, 0 Pai. Serd porque ¢ chamada luz que podemos pensar que ela € como a
luz do sol desse mundo? E como ¢ que um pouco de inteligéncia, por menor que seja,
nos poderia ser dada se recebéssemos a causa do conhecimento dessa luz, e se
encontrassemos nela a capacidade de entender a verdade?

2. Se, portanto, admitem a nossa afirma¢do, que o proprio raciocinio demonstrou, a
proposito da natureza da luz, e se reconhecem que Deus ndao pode ser compreendido
como um corpo segundo a nossa no¢ao de luz, a mesma explicacdo serd dada a proposito
do fogo devorador (Dt 4,24). Deus, enquanto fogo, o que ¢ que devora? Pode-se supor
que devora a matéria corporal, isto €, a madeira, o ferro, a palha (1Cor 3,12)? E que ha
de digno da gloria de Deus, se Deus ¢ o fogo que consome os materiais desse modo?
Consideremos antes que Deus sem duvida devora ¢ extermina, mas que ele devora os
maus pensamentos do espirito, devora as acdes torpes, devora os desejos de pecado,
quando penetra no espirito dos crentes, e habita nas almas que se tornam aptas a receber
a sua Palavra e a Sabedoria; ao mesmo tempo, o seu Filho, conforme ao que foi dito: “o
Pai e eu viremos a ele e faremos nele a nossa morada” (Jo 14,23) uma vez devorados
todos os seus vicios e todas as suas paixdes, Deus faz dessa alma um templo digno dele.
Quanto aqueles que, em razao da palavra “Deus ¢ espirito” (Jo 4,24), pensam que Deus
¢ um corpo, eis como lhes devemos responder: o que € costume na Escritura, quando se
quer designar uma coisa que € o contrario do nosso corpo espesso € solido, ¢ empregar o
termo “espirito”, por exemplo: “a letra mata, mas o espirito dd vida” (2Cor 3,6).
Seguramente ela designa por letra o que € corporal, e por espirito o que € intelectual, a
que no6s chamamos também espiritual. O apdstolo também diz: “até este dia, quando se
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1€ Moisés, um véu baixa sobre o coragdo; mas, desde que alguém se converta ao Senhor,
o véu lhe sera retirado, porque onde estd o espirito do Senhor esta a liberdade” (2Cor
3,15ss), pois, enquanto ndo nos convertemos a compreensao espiritual, “um véu repousa
sobre 0 nosso coragdo”; e esse véu, quer dizer, uma compreensao grosseira, esconde a
Escritura, como nés o dizemos e opinamos; ¢ o véu que devia estar sobre o rosto de
Moisés quando ele falava ao povo, quer dizer, quando a lei era lida em publico (Ex
34,35). Mas, “se nds nos voltamos para o Senhor”, 14 onde estd também o Verbo de
Deus, ¢ onde o Espirito Santo revela o conhecimento espiritual, entdo “o véu sera
retirado” e contemplaremos com o rosto descoberto “a gloria do Senhor” (2Cor 3,18),
nas Santas Escrituras.

3. Numerosos santos participam do Espirito Santo, mas isso ndo faz com que se possa
de modo nenhum conceber o Espirito Santo como um corpo, que seria dividido em
partes corporais para cada um dos santos que o recebesse; na realidade, ele ¢ um poder
santificador e diz-se que dele participam todos aqueles que mereceram ser santificados
pela sua graca. Para tornar mais facil a compreensdo do que dizemos, vamos tomar um
exemplo de coisas que sdao de outra ordem. Sao muitos aqueles que tém parte na ciéncia
e na pratica da medicina: seria o caso de pensar que cada um deles pega um pedaco de
um corpo chamado medicina, que por estar a disposicao deles lhes proporciona essa
participacdo nele? Nao seria antes mais correto pensar que t€ém parte na medicina todos
aqueles cuja inteligéncia esta pronta e apta para captar essa ciéncia e essa pratica? Mas o
exemplo da medicina ndo é comparavel sob todos os aspectos ao caso do Espirito Santo,
apenas enquanto prova que ndo se deve considerar logo como corpo aquilo que ¢
compartilhado por muitos. O Espirito Santo difere muito da medicina, tanto pela natureza
quanto pela ciéncia, porque o Espirito Santo ¢ uma substancia intelectual, e que subsiste
e existe por si mesmo, € a medicina nao € nada disso.

4. Precisamos passar aquela expressao do Evangelho em que estd escrito “Deus ¢
espirito” (Jo 4,24) e mostrar que ela deve ser compreendida conforme o que nos
dissemos. Perguntemos quando € que o nosso Salvador o disse, a quem, e a propdsito de
qual questdao. Sem duvida, o que vamos encontrar ¢ que ele pronunciou essa palavra —

quando disse “Deus ¢ espirito”l — dirigindo-se a samaritana, que acreditava, segundo a
opinido dos samaritanos, que se devia adorar Deus no monte Garizim. De fato, a
samaritana perguntava-lhe, percebendo que ele era judeu, se se devia adorar Deus em
Jerusalém, ou nessa montanha; e ela dizia: “Todos os nossos antepassados adoraram
nesta montanha, mas vos dizeis que ¢ em Jerusalém que se deve adorar” (Jo 4,20). A
opinido da samaritana supunha que certos lugares corporais tém o privilégio, maior ou
menor, de neles se poder adorar Deus, e, portanto, seria ou nao mais adequado fazé-lo
em Jerusalém ou em Garizim; a isso responde o Salvador dizendo que, se se quer seguir
a Deus, ¢ preciso abandonar todas as representacdes de lugares materiais, e disse:
“Chegou a hora em que os verdadeiros adoradores nao adorardo o Pai nem em
Jerusalém nem nesta montanha, Deus € espirito, e aqueles que o adoram devem adora-lo
em espirito e em verdade” (Jo 4,21-23). Vede como cle associa corretamente a verdade
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com o espirito, ao falar do espirito em contraste com os corpos € também para
diferenciar da verdade a sombra e a imagem. Porque aqueles que adoravam em
Jerusalém “prestando culto & sombra e imagem das coisas celestes” (Hb 8,5) nao
adoravam Deus nem em verdade nem em espirito; € assim também aqueles que
adoravam no monte Garizim.

5. Depois de ter refutado, conforme pudemos, todas as interpretagdes que levem a
sugerir seja o que for de corporal, dizemos agora, de acordo com a verdade, que Deus ¢
incompreensivel e inatingivel pelo conhecimento. Se ha alguma coisa que pudemos
compreender ou pensar a respeito de Deus, devemos acreditar que Deus esta de muitas
maneiras para além daquilo que pudemos julgar a seu respeito. E como se a alguém, que
mal pode vislumbrar uma centelha, ou a palida luz de uma lampada pequena,
quiséssemos explicar — a esse cuja acuidade visual ndo pode ir além dessa percepcao —
como ¢ a claridade e o esplendor do sol; ndo seria preciso dizer-lhe: o esplendor do sol ¢
melhor e mais poderoso do que és capaz de ver? E assim ¢ de tal modo que nao
podemos explicar nem avaliar? Assim ¢ com o nosso espirito quando ele se encerra na
prisao da carne e do sangue, € que, por essa participacdo na matéria, ele se torna lento
para compreender e obtuso, apesar de ser muito superior a natureza corporal, se esforca
para atingir as coisas incorporais ¢ de nelas captar uma no¢do, mas obtém apenas o
equivalente a uma centelha ou a luz de uma lamparina. Ora, de todas as coisas
intelectuais, isto ¢, incorporais, qual, se ndo Deus, ultrapassa todas em beleza e em
exceléncia, de modo indizivel e inapreensivel? Sua natureza ndo pode de modo nenhum
ser captada nem pela mais aguda, pura e limpida inteligéncia humana.

6. Nao ¢ absurdo utilizar ainda outra comparagao para mostrar a questao de modo mais
evidente. Por vezes, o nosso olhar ndo pode observar a propria natureza da luz, quer
dizer, a substancia do sol, mas observando seu esplendor ou os raios que passam por
uma janela ou por outro pequeno objeto que receba a luz, podemos avaliar qual seja a
origem ¢ a fonte dessa luz material. Da mesma maneira, as obras da Providéncia divina e
a arte que se mostra no universo sao como os raios da natureza divina em relacdo com a
sua substancia € a sua natureza. A nossa mente como por si mesma nao pode ver Deus
como ele ¢, compreende, contudo, o Pai do universo a partir da beleza das obras e da
graciosidade das criaturas.

Nao se deve, portanto, pensar que Deus € um corpo ou que estd num corpo, mas que
¢ uma natureza simples, intelectual, que ndo admite nela nenhum tipo de adi¢do; e do
mesmo modo se deve acreditar que nao contém em si mesmo nem mais nem menos,
mas que ¢ sob todos os aspectos uma monada ou, por assim dizer, uma hénade,
inteligéncia e fonte de onde t€ém origem todas as naturezas intelectuais, ou inteligéncias.
Para se mover ou agir, a mente ndo precisa de espaco material nem de grandeza simples
nem de figura corporal nem de cor, € ndo tem absolutamente caréncia de qualquer coisa
propria do corpo ou da matéria. E por isso que essa natureza simples, que é totalmente
espirito, ndo pode admitir demora nem hesitacdo nos seus movimentos € nos seus atos,
para evitar que a simplicidade da natureza divina ndo parega circunscrita ¢ constrangida,
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numa certa medida, por uma adigdo desse tipo; assim o principio de todas as coisas nao
se pode achar composto e diverso, nem multiplo, ou ndo uno; por isso, esse principio
deve ser percebido como estranho a qualquer mistura com a corporeidade, € consistir,
por assim dizer, na Unica forma da divindade. Que a mente ndo precisa de lugar para se
mover segundo a sua natureza € certo, até pela intuicao da nossa propria mente. Porque,
se ela permanece na sua dimensdo e se nenhuma causa exterior vem enfraquecé-la,
nunca sera impedida, pela diversidade de lugares, de agir segundo os seus movimentos; €
a sua capacidade de se mover nao recebera, por sua vez, nem aumento nem crescimento
devido as peculiaridades dos lugares. Se se objeta, por exemplo, que pela agitacao das
ondas dos mares a mente dos navegantes tem menos vigor do que quando estd em terra,
¢ preciso acreditar que essa afec¢do nao se deve a diferenga de lugar, mas as sacudidas e
perturbagdes do corpo, ao qual a mente esta unida e como que nele inserida. De fato,
estar no mar, para o corpo humano, ¢ uma situagdo contra a natureza e, por isso, por
uma espécie de desequilibrio que o atinge, ele recebe sem ordem nem regularidade os
movimentos da inteligéncia, e a sua acuidade se enfraquece perante as incitagdes do
pensamento; 0 mesmo se passa com as pessoas atacadas pela febre, em terra; € certo
que, se a inteligéncia deles pelo efeito da febre ndo cumpre tdo bem o seu oficio, ndo ¢
culpa do lugar, mas da doenga que perturba o corpo e por essa desordem o impede de
prestar seus servicos habituais a inteligéncia nas condigdes conhecidas e naturais; porque
nos, os homens, somos seres vivos compostos da conjun¢ao de um corpo e uma alma;
foi isso que realmente nos permitiu habitar sobre a terra. Mas Deus, principio de todas as
coisas, ndo deve ser concebido como composto, ndo seja o caso de se supor que 0s
elementos dos quais se compde tudo o que € composto sejam anteriores ao proprio
principio.

A mente também ndo tem necessidade da grandeza corporal para agir e se mover,
como os olhos, que se dilatam para enxergar os objetos de maior tamanho, mas se
encolhem e retraem para ver os menores € os reduzidos. De fato a mente tem
necessidade da grandeza do inteligivel, porque ndo cresce pelo corporal, mas pelo
inteligivel. Pois a mente ndo se desenvolve até o vigésimo ou trigésimo ano por
crescimento corporal junto com o corpo, mas a sua acuidade se aperfeigoa pela mstrucao
e pelo exercicio; os dons que recebe fazem progredir a penetragdo intelectual e torna-se
capaz de compreensdo maior nao porque cresceu pelo crescimento corporal, mas porque
se afinou pelos exercicios e a instrugdo. Essas qualidades, ela ndo pode recebé-las desde
a infancia ou desde o nascimento, porque a composicao dos 6rgdos que o intelecto utiliza
como instrumentos para se exercitar ainda ¢ inapta e obtusa; ela ainda nao estd capaz de
sustentar a faculdade de fazer operagcdes mentais, € ndo tem for¢ca para manifestar a
capacidade de perceber a ordem do que conhece.

7. Se alguns julgam que a mente e a alma sdo corpos, gostaria que me respondessem:
como ¢ que recolhe as nogdes e afirmacdes de coisas tdo importantes, tao dificeis e tao
sutis? De onde lhe vem o poder da memoria, de onde a contemplacdo das coisas
invisiveis, de onde a evidente compreensao dos incorporais, que existe num corpo?
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Como ¢ que a natureza corporal examina as doutrinas das artes, as teorias € as
explicagdes das coisas? De onde recebe ela o poder de captar e compreender as doutrinas
divinas que sao manifestamente incorporais? A nao ser que se tenha a seguinte opinido: a
forma deste corpo e a configuracao das orelhas e dos olhos contribuem para o ouvido e a
vista, e os membros, formados por Deus, tém cada um, pela qualidade da sua forma,
uma disposi¢do para a atividade para a qual foram instituidos pela natureza; do mesmo
modo, seria preciso compreender que a constituicdo da alma ou da mente foi de algum
modo formada de maneira a ser adaptada e apropriada, conforme os casos, a
compreensdo de cada um dos objetos € aos movimentos vitais. Mas ndo imagino o que ¢
que poderia descrever ou dizer qual ¢ a cor da mente enquanto ¢ mente e se move de
modo inteligivel.

Para confirmar e desenvolver o que ja dissemos acerca da mente ou da alma, como
ela ultrapassa toda a natureza corporal, podemos ainda acrescentar o seguinte: cada
sentido corporal se refere a uma substincia sensivel, para a qual se dirige o sentido
corporal. Por exemplo: a vista dispde as cores, a figura, o tamanho; o ouvido dispde as
palavras e os sons; o olfato, os odores bons ou ruins; o paladar, os sabores; o tato, as
coisas quentes ou frias, duras ou moles, asperas ou lisas. Todos percebem com clareza
que o sentido intelectual ¢ de longe superior aos outros sentidos de que acabamos de
falar. Nao seria entdo absurdo que sejam apresentadas a atividade desses sentidos
substancias que lhes sejam inferiores, mas que nada de substancial seja apresentado a
essa faculdade superior — isto ¢, ao sentido intelectual — e que a faculdade da natureza
intelectual esteja ligada aos corpos como um acidente ou uma consequéncia? Aqueles
que o dizem sem duvida ndo respeitam, ao proferir tais coisas, a substancia que, neles
também, € superior; mais ainda: o insulto se dirige ao préprio Deus, se pensam que pode
ser compreendido pela natureza corporal; porque para eles, também, sem duvida, aquilo
que pode ser compreendido e captado por um corpo € um corpo; € recusam-se a
reconhecer a afinidade que existe entre a mente ¢ Deus, de quem a propria mente € a
imagem intelectual, e que por essa razdo pode captar algo da natureza divina, sobretudo
se for purificada e separada da matéria corporal.

8. Essas afirmagdes talvez tenham menos autoridade junto daqueles que querem ser
instruidos nas coisas divinas a partir das Santas Escrituras, e que nelas procuram a prova
da maneira pela qual a natureza de Deus esta tdo acima da natureza dos corpos. Vejamos
se 0 Apostolo ndo diz a mesma coisa, quando fala de Cristo, ao dizer: “aquele que ¢ a
imagem do Deus invisivel, o primeiro de toda a criagao” (Cl 1,15). Isso ndo quer dizer,
como pensam alguns, que a natureza de Deus € visivel para um e invisivel para os
outros: com efeito, o Apdstolo nao diz “a imagem do Deus invisivel” para os homens, ou
invisivel para os pecadores, mas coloca uma afirmagdo absolutamente invariavel acerca
da natureza propria de Deus, quando diz: “imagem do Deus mvisivel”. E quando Joao,
no Evangelho, diz “Nunca ninguém viu Deus” (Jo 1,18), mostra, claramente, a todos os
que sdao capazes de compreender, que ndo existe nenhuma natureza para a qual Deus
seja visivel; ndo no sentido em que seria visivel por natureza, porém escapasse da vista
da criatura, ultrapassando-a, por causa da fraqueza desta, mas porque, pela sua natureza,
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nao pode ser visto. Se me perguntam o que penso a respeito do préprio unigénito, € se eu
disser que também para ele a natureza de Deus ndo ¢ visivel, ela que ¢ invisivel por
natureza, nao se deve logo considerar essa opinido como impia ou absurda, ¢ vamos
oferecer uma explicacdo coerente. Ver ¢ uma coisa, conhecer ¢ outra; ser visto e ver ¢
coisa propria dos corpos, ser conhecido e conhecer ¢ da natureza intelectual; assim, tudo
o que ¢ proprio dos corpos nao deve ser pensado a respeito do Pai e do Filho: mas o que
pertence a natureza da divindade € o que esta presente nas relacdes entre o Pai e o Filho.
O Evangelho ndo diz: “Ninguém viu o Pai a ndo ser o Filho e ninguém viu o Filho a ndo
ser o Pai”, mas disse: “Ninguém conhece o Filho a ndo ser o Pai, nem o Pai a ndo ser o
Filho” (Mt 11,27). Isso indica claramente que o que, para as naturezas corporais € para
as suas mutuas relacoes chamamos ver e ser visto, diz-se, para o Pai e o Filho, conhecer
e ser conhecido, pelo poder do conhecimento ¢ nao pela fragilidade da visao. Por isso,
nao podemos falar propriamente de ver e ser visto a propdsito da natureza incorporal e
invisivel, e por essa razao nao se diz no Evangelho que o Pai ¢ visto pelo Filho nem o
Filho pelo Pai, mas que ¢ conhecido.

9. Se alguém nos pergunta por que € que se diz: “Felizes os coragdes puros, porque eles
verdo a Deus” (Mt 5,8), parece que a nossa assercdo ficara assim mais firme ainda,
porque “ver Deus pelo coragdo” nao € justamente compreender e conhecer pela mente,
como acabamos de expor? Muitas vezes, de fato os nomes dos membros sensiveis sao
relacionados com a alma; assim se diz “ver pelos olhos do coracao” (Ef 1,18), € ter a
intuicao de uma coisa intelectual pelo poder da inteligéncia. Do mesmo modo, fala-se de
escutar com os ouvidos quando se percebe um sentido intelectual mais profundo.
Dizemos ainda que a inteligéncia pode se servir de dentes, quando ela mastiga e come “o
pao da vida que desce do céu” (Jo 6,33-51). De modo semelhante, diz-se que ela recorre
aos servicos dos outros membros, que se atribuem as faculdades da alma por uma
transicdo da sua aplicagdo corporal, como diz Salomao: “Encontrards o sentido divino”
(Pr 2,5). Com efeito, ele sabia que em nos existem dois géneros de sentido: um € o dos
sentidos mortais, corruptiveis, humanos, € o outro ¢ o dos imortais e intelectuais, o
sentido que aqui chamei de “divino”. Eis, portanto, o sentido divino, ndo dos olhos, mas
do “coragao puro”, isto ¢, da mente, gracas ao qual Deus pode ser visto por aqueles que
sdo dignos. Podem-se encontrar em abundancia em todos os escritos do Novo e do
Antigo Testamento exemplos do termo coracdo utilizado como mente, isto €, a faculdade
intelectual. Compreendendo, portanto, assim a natureza divina, de um modo sem divida
muito inferior ao que conviria, por causa da fraqueza da inteligéncia humana, vejamos
agora o que quer dizer o nome de Cristo.

2. Cristo

1. Para comecar, devemos saber que em Cristo a natureza divina, enquanto ele ¢ Filho
do Pai, ¢ uma coisa, e que a natureza humana que ele tomou nos tltimos tempos para o
plano da salvagdo ¢ outra coisa. Também ¢ preciso ver em primeiro lugar o que ¢ o Filho
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unico de Deus, que ¢ designado por muitos e diversos nomes, conforme as realidades e
as opinides daqueles que dele se ocupam. E chamado Sabedoria, como disse Salomdo,
falando em nome do personagem da Sabedoria: “O Senhor me criou como principio dos
caminhos para as suas obras; antes de toda a criagdo, e dos tempos, ele me estabeleceu.
No principio, antes de criar a terra, antes que brotassem as fontes, antes que se
formassem as montanhas, antes de todas as colinas, ele me gerou” (Pr 8,22-25). Por isso
ele ¢ chamado de primogénito, como diz o apdstolo Paulo: “Ele ¢ o primogénito de toda
criatura” (Cl 1,15). Contudo, o primogénito ¢ por natureza a Sabedoria, sem distin¢ao,
uma coisa s6. O apdstolo Paulo diz ainda: “Cristo, poder e sabedoria de Deus” (1Cor
1,24).

2. Ninguém pense, contudo, que, ao designa-lo Sabedoria de Deus, estamos indicando
algo privado de substancia: por exemplo, ndo vamos imagiar que, em vez de o
compreender como um ser vivo doado de Sabedoria, eu o tomo como o que torna sabios
os sabios, oferecendo-se ao espirito daqueles que se tornam capazes de receber os seus
poderes e a sua inteligéncia, penetrando neles. Se, portanto, aceitamos logo de inicio e
com firmeza que o Filho tnico de Deus ¢ a sua Sabedoria subsistindo substancialmente,
nao sei por que o nosso pensamento pode divagar até se perguntar se a propria hipdstase
(isto ¢, a substancia) do Filho pode conter alguma corporeidade, uma vez que tudo o que
¢ corporal € caracterizado pela figura, a cor e o tamanho. Quem ¢ que, tendo a respeito
de Deus compreensdo e doutrinas conformes a devogdo, vai, em sa consci€éncia, procurar
na Sabedoria, por si mesma, figura, cor, tamanho? E como ¢ que se poderia acreditar, ou
supor, que em algum momento Deus Pai tenha existido sem gerar essa Sabedoria? Pois,
ou se dird que Deus, antes de gerar a Sabedoria, ndo podia gera-la; ou entdo que ela nao
existia antes, e que ele lhe teria dado origem depois, para que ela existisse; ou ainda que
ele podia, mas que ele ndo queria gera-la, o que também nao se pode dizer a respeito de
Deus. Todos percebem claramente que tais ideias sao absurdas e impias, isto €, que Deus
tenha feito progressos, de tal maneira que podia agora fazer aquilo que antes nao podia,
ou que, podendo, ele tenha suspendido e adiado o ato de gerar a Sabedoria. E por isso
que nos sabemos que Deus ¢ sempre o Pai do seu Filho unico, que dele nasceu, ¢ dele
toma tudo o que ¢, sem que, no entanto, haja ai qualquer espécie de mnicio, nem o que se
pode distinguir por periodos de tempo, naquele que o espirito, s6 € por si mesmo, €
capaz de considerar e examinar, por assim dizer, pelo simples intelecto e pela alma.
Devemos, portanto, crer que a Sabedoria foi gerada sem nenhuma relacdo com qualquer
forma concebivel de um comeco.

Nessa existéncia da Sabedoria subsistente por si mesma estava presente, pois, em
poder e figura, toda futura cria¢do, tanto das coisas que existem como originais como das
que se lhes seguem como acidentes; e desse modo o conjunto estava pré-formado e
designado pelo poder da presciéncia; eis porque, para essas criagdes, que estavam como
que dispostas e prefiguradas na propria Sabedoria, disse ela mesma pela voz de Salomao
que foi criada para todas as criaturas como o principio dos caminhos de Deus, porque ela
contém de fato em si mesma os comecos, as razoes seminais € as especies de toda a
criacao.
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3. Do mesmo modo que entendemos que a Sabedoria € o inicio dos caminhos de Deus, e
como se diz que ela foi criada pelo fato de conter e pré-formar em si as espécies € as
razoes seminais de toda a criacdo, do mesmo modo devemos entender que ela ¢ a
Palavra de Deus porque ela revela a todos os outros seres, isto €, a todas as criaturas, a
explicacdo dos mistérios e dos arcanos que estdo contidos na Sabedoria de Deus; e ¢la ¢
chamada Palavra porque ¢ como que o intérprete dos segredos da inteligéncia.

Por isso se mostra correto o que estd escrito nos Atos de Paulo: “Eis a Palavra, um

ser vivo”.2 Jodo diz no inicio do seu Evangelho de forma realmente excelente e sublime
quando apresenta a definicdo propria de Deus e definindo-o como a Palavra: “E a
Palavra era Deus, e ela estava no principio junto a Deus” (Jo 1,1-2). Quem atribui um
comeco a Palavra de Deus ou a sua Sabedoria parece-nos que ofende, pela sua
impiedade, o proprio Pai ndo gerado, ao negar que ele tenha sido sempre o Pai e que ele
tenha de todos os tempos gerado o Filho, que ele tenha tido a Sabedoria durante todos os
séculos anteriores, seja qual for o nome que lhes demos.

4. Esse Filho ¢ também, com razao, verdade e vida de tudo o que existe (Jo 14,6). Com
efeito, como viveriam os que foram feitos, sendo pela vida? E como seriam os existentes
se nao viessem da verdade? Como poderiam existir as substancias dotadas de razao se a
Palavra ou a razdo nao existissem antes? Como seriam os sabios, se ndo houvesse
Sabedoria? Mas, como devia acontecer que alguns caissem fora da vida e por isso se
dessem a si mesmos a morte, por isso mesmo, porque deixaram a vida — porque a morte
nao ¢ outra coisa sendo o afastar-se da vida — e porque ndo era razoavel que seres,
criados uma vez por Deus para viver, devessem perecer completamente, era preciso que
antes da morte existisse tal poténcia que destruisse a morte futura, e que ela fosse a
ressurreicdo (Jo 11,25), ela, que tomou a forma do Senhor e Salvador, ressurreigdo que
devia consistir na Sabedoria mesma de Deus, na Palavra e na Vida. Além disso, como
devia acontecer que alguns dos seres criados, ndo tendo o bem em si mesmos por
natureza, isto ¢, em sua substancia, mas o bem estando neles por acidente, sem
capacidade de permanecer imutdveis e invariaveis, ¢ de permanecer sempre nos mesmos
bens em equilibrio estavel e regular, se alterassem e mudassem separando-se de seu
estado, a Palavra de Deus, sua Sabedoria, tornou-se caminho (Jo 14,6). Ele é assim
chamado caminho porque conduz ao Pai aqueles que tomam esse caminho.

Portanto, tudo o que dissemos da Sabedoria de Deus devera ser compreendido como
adaptando-se perfeitamente também ao fato de que o Filho de Deus ¢ Vida, ao fato de
que ¢ Palavra, ao fato de que ¢ Verdade, ao fato de que ¢ Caminho, ao fato de que ¢
Ressurreicao, porque todas essas designagdes vém das suas obras e dos seus poderes; €
nelas ndo ha o minimo trago de corporeidade que possa sugerir tamanho, forma ou cor.
Mas porque entre nds os filhos dos homens ou de outros seres vivos correspondem a
semente daqueles que os geraram ou daquelas que os formaram e nutriram em seu seio,
recebendo deles tudo o que trazem ao chegar ao mundo e que portam no crescimento, ¢
impio e proibido comparar com a geracdo dos homens e animais a geracdo do Filho
Unigénito por Deus Pai que lhe d4 o ser. E necessario que haja nesse caso algo de
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excepcional e digno de Deus, ao qual nada pode ser comparado nem na realidade, nem
na imagina¢ao ou pensamento, para que possa entender como Deus ndo gerado se torna
o Pai do Filho unico. Essa geracao eterna e perpétua ¢ como a radiacdo que vem da luz.
De fato, ndo ¢ por uma adogdo espiritual que o Filho de Deus se torna extrinseco, mas
ele o € por natureza.

5. Vejamos, porém, como o que dizemos também se apoia na autoridade das Escrituras
divinas. O apdstolo Paulo diz que o Filho tnico ¢ “imagem de Deus invisivel” e que ele ¢
“o primogénito de toda criagao” (Cl 1,15). Escrevendo aos hebreus, diz que ele ¢ “o
brilho da gloria e a figura e expressdo da sua substancia®“ (Hb 1,3). Encontramos ainda na
Sabedoria atribuida a Salomdo uma descricdo da Sabedoria de Deus nos seguintes
termos: “Ela ¢ sopro do poder de Deus e aporroia, isto €, emanagdo purissima da gloria
do Todo-poderoso”; € por isso que “nenhuma mancha se pode introduzir nela”, porque
“ela ¢ o esplendor da luz eterna e o espelho imaculado da atividade de Deus, imagem da
sua bondade” (Sb 7,25ss). E nds a chamamos Sabedoria de Deus, como dissemos acima,
ela que nao tem seu ser substancial a ndo ser naquele que € o principio de todas as coisas
e do qual também ela nasceu. Ora, porque ele ¢ essa sabedoria, ele que € por natureza o
Unigeénito, por essa razdo ¢ chamado de Filho tnico (Jo 1,18).

6. Vejamos agora como ¢ que se deve compreender esse nome “imagem de Deus
invisivel” (CI 1,15) para assim entender bem como ¢ que Deus ¢ chamado com razao
“Pai” de seu Filho (Mt 11,27; Cl 1,3: Hb 1,5; Rm 15,6). Em primeiro lugar,
consideremos o que ¢ que os homens costumam chamar imagem. Chamamos por vezes
imagem aquilo que pode ser pintado ou esculpido em algum material, como madeira ou
pedra; outras vezes, chamamos imagem aquele que nasceu de quem o gerou, quando
seus tracos ndo negam em nada a semelhanca entre o gerado e aquele que o gerou. Creio
que o primeiro exemplo se pode aplicar aquele que foi feito “a imagem e semelhanca de
Deus” (Gn 1,26), o homem, o que examinaremos com mais cuidado, se Deus nos ajudar,
quando formos explicar essa passagem do Génesis.

O segundo exemplo pode se reportar a imagem que ¢ o Filho de Deus, do qual
estamos falando, inclusive segundo aquilo que ¢ imagem invisivel do invisivel, tal como
dizemos, segundo a Escritura, que Set, filho de Addo, ¢ a sua imagem. De fato estd
escrito: “E Adao gerou Set, a sua imagem e segundo a sua aparéncia”’ (Gn 5,3). Tal
imagem implica a unidade de natureza e de substancia entre o pai e o filho. Ora, se “tudo
o que faz o Pai do mesmo modo o faz o Filho” (Jo 5,19), enquanto o Filho faz todas as
coisas tal como o Pai, a imagem do Pai se forma no Filho, que dele nasceu como um ato
da sua vontade que procede da sua inteligéncia. Assim me parece que a vontade do Pai
deve ser suficiente para fazer existir o que o Pai quer. No seu ato de querer, nao usa,
com efeito, nenhum outro meio a nio ser a decisdo da sua vontade. E assim que o ser
substancial do Filho ¢ gerado por ele.

Todos os que ndo reconhecem nada de nao gerado, isto ¢, de ndo nascido, a ndo ser

Deus Pai, devem aceitar essa ideia. E preciso realmente prestar atencdo para ndo cair
nessas fabulas absurdas dos que imaginam projecdes e submetem a natureza divina a
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partilhas, dividindo o Pai em partes; a mais leve suposi¢ao desse género a proposito da
natureza nao corporal ¢ ndo somente a maior impiedade, mas até a maior loucura, pois a
rigor ¢ absolutamente impossivel entender que haja divisdo da natureza nao corporal na
sua substincia. E preciso, antes, pensar que assim como a vontade procede da
inteligéncia sem destacar nela nenhuma parte, e sem ser dela separada nem dividida, da
mesma maneira se deve entender que o Pai gerou o Filho, que ¢ verdadeiramente a sua
imagem, tanto que, sendo ele mesmo nvisivel por natureza, ele gerou também uma
imagem invisivel.

O Filho ¢ Palavra, e por essa razdo ndo se deve conceber nele nada de sensivel; ele ¢
sabedoria, € na sabedoria ndo se deve suspeitar nada de corporal; “cle ¢ a luz verdadeira
que ilumina todo homem que vem a este mundo” (Jo 1,9), mas ndo tem nada em comum
com a luz do sol. Nosso Salvador &, pois, “a imagem do Deus invisivel”, o Pai (Cl 1,15);
“verdade” (Jo 14,6) ele ¢ sem duvida para o Pai, mas, para nos, a quem ele revela o Pai,
ele ¢ “imagem”; por ela nds conhecemos o Pai, a quem “ninguém conhece a ndo ser o
Filho e aquele a quem o Filho quis revelar” (Mt 11,27). Ele o revela quando ele mesmo ¢
compreendido. Aquele que o compreendeu compreende também por consequéncia o Pai,
segundo a sua propria palavra: “Quem me viu, viu também o Par” (Jo 14,9).

7. Como, porém, citamos a palavra de Paulo falando de Cristo: “ele ¢ o brilho da gloria
de Deus e a marca expressa da sua substincia” (Hb 1,3), vejamos como devemos
entendé-la. Segundo Jodo (1Jo 1,5), “Deus ¢ luz”. O Filho tnico ¢, portanto, o esplendor
dessa luz, procedendo dele sem separagdo, como brilho dessa luz, iluminando a
totalidade das criaturas (Jo 1,9). De acordo com o que explicamos acima acerca do modo
como ele ¢ o caminho que conduz ao Pai, da maneira como ele ¢ Palavra para interpretar
os segredos da Sabedoria e os mistérios do conhecimento € mostra-los as criaturas
racionais, do modo como ele é também verdade, ou vida ¢ ressurreicdo, nos devemos,
por conseguinte, compreender do mesmo modo a fun¢do do brilho; € pelo brilho que se
reconhece e se percebe o que € a luz em si mesma. Esse brilho se oferece aos olhos
frageis e fracos dos mortais com mais brandura e suavidade, e como que lhes ensina
pouco a pouco, € os acostuma a suportar a claridade e a luz quando afasta deles tudo o
que se intromete e impede a visdo, segundo a palavra do Senhor: “tira a trave do teu
olho” (Mt 7,5); portanto, torna-os capazes de receber a gloria da luz, e desse modo
também ele age como “mediador”, entre os homens e a luz (1Tm 2,5).

J4

8. O Apostolo, porém, nao diz s6 “esplendor da gléria”, mas “figura e expressao da sua
substancia” e da sua existéncia (Hb 1,3); por isso ndo me parece inutil examinar como
além da substancia e da existéncia de Deus — quer se lhe chame substancia, quer
subsisténcia — se define outra coisa, que ¢ a ‘“figura da substancia”. Ora, ndo seria
precisamente porque o Filho de Deus, chamado sua Palavra e sua Sabedoria, que s ele
conhece o Pai e o “revela a quem ele quer” (Mt 11,27), isto €, aqueles que se tornam
capazes de receber a sua Palavra e a sua Sabedoria, faz compreender e reconhecer Deus,
ndo sera por essa razao que dele se diz que ¢ a figura e a expressdo da sua substancia ou
subsisténcia? Como a Sabedoria delineia em primeiro lugar em si mesma os tragos que

49



ela quer revelar aos outros e que fazem com que eles reconhecam e compreendam Deus,
ela € chamada “marca e expressao da substancia de Deus”.

Para fazer compreender ainda melhor como o Salvador ¢ representacdo da substancia
ou da subsisténcia de Deus, tomemos um exemplo que, sem significar completamente
nem exatamente aquilo de que falamos, no entanto vamos apresentar para explicar que
“o Filho, que tinha a forma de Deus, se aniquilava” (F1 2,6-7), e quer nos mostrar, pelo
seu proprio ato de se aniquilar, “a plenitude da divindade” (Cl 2,9). Vamos supor que
tenha sido feita uma estdtua tdo grande que pudesse conter toda a terra e que devido a
sua imensiddao ninguém a pudesse enxergar, € que outra estitua fosse feita, em tudo
parecida com a primeira, pela forma dos seus membros, os tragos do rosto, o aspecto € a
matéria, com exce¢do da imensiddo do tamanho, com a finalidade de permitir aqueles
que nao pudessem ver a estatua enorme de ficarem convencidos, ao verem esta, que
tinham visto a primeira; ela conservaria, de fato, e sem nenhuma diferenga, todos os
tragos dos membros e do rosto, o aspecto e a matéria; de modo analogo, o Filho, se
aniquilando ao abandonar a igualdade com o Pai, e nos mostrando o caminho para
conhecé-lo, tornou-se “marca impressa da figura da sua substincia”; desse modo, nds,
que éramos incapazes de olhar a gloria da luz pura que se encontra na grandeza da
divindade, alcancamos um meio de perceber a luz divina, gracas a vista do brilho, porque
ele se faz brilho para nés. A comparagao das estatuas, no nivel das coisas materiais, sO a
devemos admitir para mostrar que o Filho de Deus, tendo se introduzido na pequenez de
um corpo humano, indicava, pela analogia dos seus atos e do seu poder, a grandeza
imensa e invisivel de Deus Pai, que estava nele; ¢ o que ele dizia aos seus discipulos:
“Quem me viu, viu o Pai” (Jo 14,9), e: “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30). E preciso
entender, do mesmo modo, a expressao seguinte: “O Pai estd em mim, e eu no Pai” (Jo
10,38).

9. Vejamos agora que sentido ¢ preciso dar ao que lemos na Sabedoria de Salomao; ele
diz da Sabedoria que ela ¢ “sopro do poder de Deus, e aporroia, isto €, emanagao
purissima da gloria do Todo-poderoso, esplendor da luz eterna, espelho imaculado da
atividade ou do poder de Deus e imagem da sua bondade” (Sb 7,25ss). Ao enunciar a
respeito de Deus essas cinco definigdes, ele indica por meio de cada uma delas certos
atributos proprios da sabedoria de Deus; com efeito, ele nomeia “o poder de Deus”, “a
gloria”, “a luz eterna”, “a atividade”, e “a bondade”. Ora, ele diz que a Sabedoria ¢ sopro
nao da gloria do Todo-poderoso, nem da luz eterna, nem da atividade do Pai, nem da sua
bondade, porque o “sopro” ndo poderia ser conveniente, aplicado a nenhum desses
termos; mas ele diz com perfeita exatiddo que a Sabedoria ¢ “o sopro do poder de
Deus”. E preciso, pois, entender pelo poder de Deus aquilo pelo qual ele ¢ forte, pelo
qual ele institui, contém e governa todas as coisas, visiveis e invisiveis, pelo qual ele
atende a todos dos quais ele toma cuidado em sua providéncia, € a todos os quais esta
como que unido. Portanto, esse sopro, ou, por assim dizer, a for¢a de todo este poder,
tao grande e imenso, existe como em um ser proprio; sem duvida ela procede do poder
como a vontade da inteligéncia, mas também a vontade de Deus se faz poder de Deus.
Existe um segundo poder de Deus, existindo por si mesmo um poder, como diz a palavra
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da Escritura, do poder primeiro ¢ ndo gerado de Deus, tirando deste o que ele €: e ndo
houve tempo em que ndo tivesse existido.

Porque se alguém quisesse fazer entender que primeiro ela ndo existiu, ¢ que depois
ela passou a existir, que explique qual a razdo por que o Pai, que lhe deu existéncia, nao
o fez antes. E se fixarmos como um comeco o momento em que esse sopro proveio do
poder de Deus, colocaremos de novo a questdo: por que ndo antes, €sse comego assim
suposto? E assim, sempre perguntando pelo que se passou antes, e sempre remontando
nossas interrogagdes cada vez mais acima, chegaremos a compreender que, se Deus
sempre pdde e quis, nunca poderia acontecer nem haveria causa para que ele ndo
possuisse sempre o bem que queria. Isso demonstra que o sopro do poder de Deus
existiu sempre sem ter outro principio a nao ser o proprio Deus. Nem convinha que
houvesse outro inicio a nao ser o proprio Deus, do qual tem o nascimento e o ser. Como,
porém, o Apdstolo diz que “Cristo € o poder de Deus” (1Cor 1,24), devemos nos dizer
que o sopro € o poder de Deus, mas € o poder que veio do poder.

10. Examinemos também o que quer dizer “Ela ¢ uma emanacao purissima da gloria do
Todo-poderoso” (Sb 7,25). Consideremos primeiro o que € a gloria do Todo-poderoso, e
veremos depois o que ¢ sua emanacao. O pai ndo pode ser o que ¢ se ndo houver filho,
nem pode o senhor ser o que ¢ sem propriedades ou servos; da mesma forma, nao se
pode dizer que Deus ¢ Todo-poderoso se ndo houver sobre quem exerca seu poder; por
1sso, para que Deus se mostre Todo-poderoso, € preciso que exista o todo. Se, de fato,
alguém supde que se passaram séculos ou periodos de tempo, seja qual for o nome que
se lhes dé, durante os quais aquilo que foi feito ainda nao tinha sido feito, certamente
mostrara que, nesses séculos ou periodos, Deus nado era Todo-poderoso, € que depois ele
se tornou Todo-poderoso quando comegou a ter sobre quem exercer seu poder. E assim
vai parecer que Deus progrediu, que ele passou do menor ao maior, se realmente ndo se
duvida que ¢ melhor ser onipotente do que nao ser.

Nao parece absurdo supor que Deus nao tinha o que lhe convinha ter, e que depois
progrediu até o obter? Se nunca houve tempo em que era Todo-poderoso, € preciso
necessariamente que subsistisse tudo aquilo pelo qual ele ¢ Todo-poderoso, e que sempre
tivesse tido sobre quem exercer o poder, € que governasse tudo como um rei ou principe.
Disso falaremos mais longamente nos devidos lugares, nos quais vamos tratar das
criaturas. Mas agora, ja que se trata da sabedoria, creio ser necessario notar, mesmo que
brevemente, de que maneira a sabedoria € uma aporroia ou emanagdo purissima da
gloria do Todo-poderoso, nao seja o caso que a designacdo de Todo-poderoso parega
anterior ao nascimento da Sabedoria pelo qual tem o nome de Pai, porque a Sabedoria,
isto €, o Filho de Deus, ¢ essa emanagdo purissima da gloria do Todo-poderoso. Quem
tal quisesse supor que entenda o que a Escritura diz claramente: “Tudo foi feito na
sabedoria” (Sb 103,24), e o que ensina o Evangelho: “Tudo foi feito por ele e sem ele
nada foi feito” (Jo 1,3). Que compreenda, pois, que a designagdo de Todo-poderoso ndo
pode ser em Deus anterior & de Pai: pois ¢ pelo Filho que o Pai ¢ Todo-poderoso.

Mas porque a Escritura diz que ha uma gléria do Todo-poderoso da qual a Sabedoria
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¢ uma emanagao, ¢ preciso compreender que a Sabedoria também estd associada a gloria
da onipoténcia, pela qual se diz que Deus ¢ Todo-poderoso. Pela Sabedoria, Cristo,
possui Deus o dominio sobre todas as coisas, ndo so pela sua autoridade de dominador,
mas, ainda, pela submissdo espontanea dos suditos. E para que se saiba que a
onipoténcia do Pai e a do Filho sdo uma e a mesma, tal como ele ¢ um ¢ o mesmo com o
Pai, Deus e Senhor, escuta o que Jodo diz sobre isso no Apocalipse: “Eis o que diz o
Senhor, aquele que €, que era e que vird, o Todo-poderoso” (Ap 1,8). Aquele que vira
pode ser outro a nao ser Cristo? Da mesma forma que ninguém deve se espantar que o
Salvador seja Deus, ja que o Pai ¢ Deus, assim também sendo o Pai Todo-poderoso,
ninguém deve se admirar que também se diga do Filho de Deus que ele ¢ onipotente. De
modo semelhante, ¢ verdadeiro o que ele mesmo diz ao Pai: “Todas as coisas que sao
minhas sdo tuas, o que ¢ meu € teu, e todas as coisas que sdo tuas sdo minhas e nelas
sou glorificado” (Jo 17,10). Se verdadeiramente tudo o que ¢ do Pai ¢ de Cristo, e entre
o que ¢ do Pai estd a onipoténcia, sem duvida o Filho Unico deve ser onipotente, para
que tudo o que tem o Pai também o Filho tenha. “E sou glorificado neles”, ele diz; com
efeito, “ao0 nome de Jesus todo joelho se curvard nos céus, na terra € nos infernos e toda
lingua confessard que Jesus ¢ o Senhor na gloria de Deus Pai” (F1 2,10-11). Portanto, a
propria sabedoria de Deus ¢ uma emanagdo pura e limpida da gloria de Deus enquanto
ele ¢ Todo-poderoso, ¢ ela ¢ glorificada como emanacao da sua onipoténcia ou da sua
gloria.

Para compreender mais claramente o que ¢ a gloria da onipoténcia, acrescentemos
ainda o seguinte. Deus Pai ¢ Todo-poderoso porque ele possui 0 dominio sobre todas as
coisas, 0 céu ¢ a terra, o sol e a lua, as estrelas e tudo o que neles se contém. Ele exerce
esse dominio pela sua palavra, pois que “ao nome de Jesus todo joelho se curvara entre
os seres celestes, terrestres e dos infernos”. Ora, se todo joelho se dobra diante de Jesus,
sem duvida “tudo estd submetido a Jesus” (1Cor 15,27), e ¢é ele que exerce o dominio
sobre tudo e por quem tudo esta submetido ao Pai: tudo estd submetido ndo por forga e
necessidade, mas por meio da Sabedoria, isto ¢, pela Palavra e pela Razdo. E por isso
que a sua gloria esta no proprio fato de que todas as coisas estdo em suas maos; ¢ essa ¢
a gloria purissima e limpidissima da onipoténcia, quando pela razdo e pela sabedoria, e
nao pela for¢a ou pela obrigacdo, todas as coisas estdo submetidas. Dizemos
adequadamente que a gloria da sabedoria € muito pura e limpida para a distinguir daquela
que ¢ chamada gloria mas ndo o ¢ de forma pura nem correta.Toda a natureza que €
varidvel e pode mudar, mesmo que seja glorificada pelas obras da justica e da sabedoria,
pelo fato mesmo de que ela possui a justica e a sabedoria de modo acidental, e que o que
¢ acidental pode decair, ndo pode ter uma gloria auténtica nem limpida. Mas a sabedoria
de Deus, se Filho Unico, que em tudo ¢é invariavel e imutavel, possuindo todo bem de
modo substancial, sem possibilidade de mudanga ou de alteragdo, pode, por essas razdes,
atribuir-se uma gloria pura e auténtica.

11. Em terceiro lugar, a Sabedoria ¢ chamada de esplendor da luz eterna: j4 explicamos
acima a forca dessa expressao, quando falamos da comparagdo com o sol e do esplendor
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dos seus raios e, na medida da nossa capacidade, demonstramos como se devia
compreender. Vamos apenas acrescentar um adendo. Aplicamos com exatiddo o termo
perpétuo, ou eterno, a0 que nao comegou a existir ¢ que nao deixara de ser o que é. Foi
o que exprimiu Jodo quando disse “Deus ¢ luz” (1Jo 1,5). A Sabedoria de Deus ¢ de fato
a irradiacdo da sua luz, ndo s6 como luz, mas como essa luz ¢é eterna; assim a Sabedoria
¢, a0 mesmo tempo, eterna e a irradiagao da sua eternidade. Se se compreende bem isso,
¢ claro que o ser substancial do Filho deriva do proprio Pai, mas de uma maneira que
nao ¢ temporal, ¢ sem nenhum comego a nao ser o proprio Deus.

12. Mas a Sabedoria ¢ ainda chamada “o espelho imaculado da energeias, isto €, da
atividade divina”. Primeiro precisamos entender o que ¢ essa atividade do poder de
Deus. E por assim dizer uma for¢a com a qual o Pai age quando cria, quando cuida, ou
julga, ou dispde e governa cada coisa a seu tempo. Assim como todos os movimentos €
gestos de quem olha num espelho produzem uma imagem que se move € que age com 0s
mesmos movimentos € os mesmos gestos, sem nenhuma alteragcdo, assim a Sabedoria
quer ser entendida quando ¢ chamada de espelho imaculado do poder e da acdao do Pai.
Assim o Senhor Jesus Cristo, sabedoria de Deus, fala de si mesmo quando diz: “As obras
que o Pai realiza o Filho as faz também” (Jo 5,19). E acrescenta: “O Filho ndo pode
fazer nada por si mesmo, se ndo vé que o Pai o estd fazendo”. O Filho ndo se distingue e
nao difere em nada do Pai pelo poder das suas obras, ¢ a obra do Filho nao ¢ outra senao
a do Pai, mas em tudo, por assim dizer, um s6 movimento. Por isso o Filho ¢ chamado
um espelho sem mancha, para fazer compreender que ndao ha nenhuma dessemelhanca
entre o Pai e o Filho. Alguns dizem que ¢ por uma similitude ou imita¢do, como do
mestre pelo discipulo, ou dizem que o Filho executou na matéria corporal o que o Pai ja
formara nas substancias espirituais — mas como podem assim concordar com o
Evangelho que ndo diz que o Filho faz obras semelhantes, mas que de modo semelhante
faz as mesmas coisas?

13. Resta-nos procurar o que € “a imagem da sua bondade”: convém dar-lhe, me parece,
o mesmo sentido que expressamos antes a proposito da imagem que se forma no
espelho. O Pai ¢, sem nenhuma duavida, a primeira bondade; dela nasceu o Filho, que &,
em todas as coisas, a imagem do Pai; portanto, ¢ adequadamente que o chamamos
imagem da bondade. Nao ha, de fato, no Filho outra bondade a nao ser a que esta no
Pai. Por isso ¢ que o Salvador diz, com razdo, no Evangelho: “Ninguém ¢ bom a nao ser
um sé: o Pai” (Mc 10,18). Pelo que devemos entender que o Filho ndo tem outra
bondade, a ndo ser somente a que estd no Pai. E com todo o direito ¢ chamado sua
imagem, porque ele ndo vem de outro lugar a ndo ser dessa mesma bondade originante,
para que ndo se veja no Filho outra bondade a ndo ser a que estd no Pai, € ndo uma
bondade dessemelhante ou diferente. Por isso a frase: “Ninguém ¢ bom a nao ser um so,
Deus Pai” (Mc 10,18) nao deve soar como se fosse blasfémia, como se nela vissemos
uma negacao da bondade de Cristo ou do Espirito Santo; mas, tal como dissemos antes,
¢ preciso atribuir ao Pai a bondade originante, da qual o Filho ¢ nascido e o Espirito
Santo procede, reproduzindo certamente em suas naturezas a bondade dele, que ¢ a
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fonte de onde o Filho nasce e o Espirito Santo procede.

Se na Escritura o termo bom se aplica a outros seres, quer seja um anjo, ou homem,
ou criado, ou tesouro, ou um bom coracdo ou uma boa arvore, tudo isso ¢ dito em
sentido amplo, de uma bondade que o € por acidente, ndo substancialmente.

Seria um trabalho consideravel, para outra obra e outra ocasido, reunir todas as
denominagdes, por exemplo: as de Luz verdadeira, Porta, Justica, Santificagdo,
Redencao e grande numero de outras, e delas expor as causas, os valores, os sentimentos
pelos quais elas designam o Filho. Mas nos contentamos com o que deixamos exposto, €
passamos a outro assunto.

3. Espirito Santo

1. Continuando agora, vamos procurar o que brevemente podemos dizer do Espirito
Santo. Todos aqueles que, de algum modo, creem que existe uma Providéncia confessam
um Deus ndo gerado que criou e governa todas as coisas, € reconhecem que ele ¢ o Pai
do universo. Que h4d um Filho ndo somos nos os Unicos a afirmar, embora isso parega
estranho e incrivel para os que sdao considerados filosofos, tanto gregos como de outras
nagdes. Contudo, essa doutrina parece ser difundida até por alguns deles, quando
asseguram que tudo foi criado pela Palavra ou pela Razao de Deus. Mas nos, que temos
fé¢ na doutrina dele, que ¢ para nés certamente inspirada por Deus, acreditamos que nao
¢ possivel falar do Filho de Deus de maneira mais evidente e mais divina e dela dar
conhecimento aos homens a ndo ser somente por meio da sua Escritura, inspirada pelo
Espirito Santo, isto ¢, o Evangelho e os escritos apostolicos, e também a Lei e os
Profetas, como o préprio Cristo afirmou. Quanto ao ser substancial que ¢ o Espirito
Santo, ninguém pode ter dele a menor nogdo, a ndo ser aqueles que conhecem a Lei e os
Profetas, ou que professam a fé em Cristo. Pois, embora ninguém possa dignamente
falar de Deus Pai, ¢ contudo possivel adquirir alguma compreensdo dele a partir das
criaturas visiveis € do que a inteligéncia humana capta naturalmente, o que pode ser
confirmado pelas Santas Escrituras. E quanto ao Filho de Deus, se bem que ninguém
conheca o Filho a ndo ser o Pai, a mente humana apreende, contudo, das divinas
Escrituras, ndo s6 pelo Novo Testamento, mas, ainda, pelo Antigo, o que ¢ preciso
pensar sobre ele, relacionando a Cristo, de modo figurado, as a¢des dos santos, que nos
dao a conhecer a natureza divina e também a natureza humana que ele assumiu.

2. Numerosas passagens das Escrituras nos ensinam que hd um Espirito Santo. Assim
Davi no Salmo 50: “ndo me retires teu Espirito Santo”; e Daniel: “O Espirito Santo que
esta em ti” (Dn 4,8). Abundantes testemunhos do Novo Testamento nos ensinam,
quando relatam que o Espirito Santo desceu sobre Cristo (Mt 3,16) e quando o Salvador
soprou sobre os apdstolos depois da Ressurreicao lhes dizendo: “Recebei o Espirito
Santo” (Jo 22,22). A Maria o anjo anunciou: “O Espirito Santo vird sobre ti” (Lc 1,35).
Paulo ensina: “Ninguém pode dizer Jesus Cristo se nao for pelo Espirito Santo” (1Cor
12,3). E, nos Atos dos Apostolos, pela imposicdo das maos dos apodstolos, o Espirito
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Santo era dado no batismo (At 8,18). Tudo isso nos ensina a grande autoridade e
dignidade que tem o Espirito Santo enquanto ser substancial, de tal modo que o batismo
da salvagdao ndo pode ser realizado a nao ser pela altissima autoridade da Trindade, isto
¢, pela invocagdo do Pai, do Filho e do Espirito Santo; e assim ao Pai ndo gerado e ao
seu unico Filho se associa 0 nome do Espirito Santo. Nao ¢ de se espantar de quanta seja
a majestade do Espirito Santo, quando se vé que “aquele que fala mal do Filho do
Homem poderd esperar perddo, mas aquele que blasfemar contra o Espirito Santo ndo
tera perdao nem nesse mundo nem no outro” (Mt 12,32)?

3. Tudo foi criado por Deus e ndo ha ser que ndo tenha recebido dele a sua existéncia: o
que ¢ comprovado por numerosas passagens de toda a Escritura e permite refutar e
rejeitar as falsas afirmacgdes de alguns, tanto a respeito da matéria coeterna com Deus
como das almas que seriam nao geradas, tendo Deus posto nelas ndo tanto a existéncia
quanto a qualidade e ordenamento da vida. Porque, no pequeno livro do Pastor, o anjo
da peniténcia, redigido por Hermas, estd escrito: “Cré antes de mais que ha um s6 Deus
que tudo criou e ordenou; que, quando nada existia, tudo fez; que contém todas as coisas
e ndo ¢ contido por nenhuma. Encontram-se afirmagdes semelhantes no Livro de
Enoque. Mas, até o presente, ndo podemos encontrar nas Santas Escrituras nenhuma
palavra dizendo que o Espirito Santo fosse feito ou criado, nem sequer daquele modo
que acima ensinamos. Salomao falou da Sabedoria, ou, segundo as explicacdes que nos
demos, da Vida, da Palavra e das outras denominagdes do Filho de Deus. O Espirito de
Deus que se movia sobre as aguas no principio da criagdo do mundo, tal como esta
escrito, ndo creio que seja outro senao o Espirito Santo, tal como posso compreender, e

mostramos ao expor essa passagem3 nao conforme a narrativa, mas segundo a

compreensao espiritual.

4. Alguns dos nossos predecessores observaram a propdsito do Novo Testamento que,
nos lugares onde o Espirito ¢ designado sem um adjetivo indicando de que espirito se
trata, ¢ preciso entender o Espirito Santo. Por exemplo: “O fruto do Espirito € a
caridade, a alegria, a paz etc.” (Gl 5,22); e, da mesma forma: “Embora tendo comecado
no Espirito, concluis agora pela carne” (Gl 3,3). Pensamos que essa distingao também
pode ser aplicada ao Antigo Testamento. Por exemplo: “Aquele que da o Espirito ao
povo que esta sobre a terra e o Espirito aos que a pisam” (Is 42,5). Sem duvida, aquele
que pisa a terra com os pés, isto €, o que € terrestre e corporal, participa do Espirito
Santo, recebendo-o de Deus. Um sabio hebreu dizia que os dois serafins que Isaias
descreve com seis asas, € que dizem em alta voz um ao outro: “Santo, Santo, Santo € o
Senhor Deus Sabaoth” (Is 6,3), devem ser entendidos como sendo o Filho Unico e o
Espirito Santo. Pensamos que, do mesmo modo, deve-se aplicar a Cristo e ao Espirito
Santo o que ¢ dito no Cantico de Habacuc: “No meio dos dois vivos, ou de duas vidas,
seras conhecido” (Hab 3,2). Todo o conhecimento sobre o Pai pela revelagdao do Filho ¢
conhecido no Espirito Santo, de tal modo que um e outro, chamados pelo profeta vivos
ou vidas, sdo os fundamentos da ciéncia a respeito de Deus Pai. Tal como ¢ dito do
Filho: “Que ninguém conhece o Pai a ndo ser o Filho e aquele a quem o Filho o revelou”
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(Mt 11,27; Lc 10,22), assim o Apodstolo fala do Espirito Santo ao dizer: “Deus se revelou
a nos pelo seu Espirito: porque o Espirito tudo penetra, mesmo as profundezas de Deus”
(1Cor 2,10). Mas, outra vez no Evangelho, o Salvador, mencionando as doutrinas
divinas mais profundas, que seus discipulos ainda ndo podiam entender, assim disse aos
apostolos: “Tenho ainda muito a vos dizer, mas que, por enquanto, ainda ndo podeis
compreender; assim que vier o Espirito Santo Paréclito, que do Pai procede, ele vos
ensinard todas as coisas, e vos lembrard aquilo que eu vos disse” (Jo 16,12-13). E
preciso, portanto, pensar que, assim como o Filho, que s6 ele conhece o Pai, ¢ o revela a
quem quer, assim o Espirito Santo, que so ele penetra as alturas de Deus, revela Deus a
quem quer.

Nao se deve, pois, pensar que o Espirito também conhece pela revelagdao do Filho. De
fato, se o Espirito Santo conhecesse o Pai pela revelacio do Filho, ele passaria da
ignorancia ao conhecimento, o que ¢ realmente impio e tolo, pois reconheceria o Espirito
Santo, mas lhe atribuiria a ignorancia. De fato, ndo era antes algo distinto do Espirito
Santo, que progrediu até chegar a ser o Espirito Santo. E como se nos atrevéssemos a
dizer que entdo, quando ele ndo era o Espirito Santo, ignorava o Pai, que depois que
recebeu o conhecimento dele se tornou o Espirito Santo; pois, se assim fosse, nunca tal
Espirito Santo poderia ser considerado na unidade da Trindade — isto €, na imutabilidade
do Pai e do seu Filho — a ndo ser que ele mesmo sempre tenha sido o Espirito Santo.
Empregamos estes termos, “sempre” e “tenha sido”, ou qualquer outro termo, com
significado temporal, mas ¢ preciso toma-los de modo simples e com ressalvas, pois,
mesmo que sejam palavras com significados temporais, exprimindo as coisas de que
falamos num discurso de tipo temporal, ultrapassam por sua natureza toda compreensao
do sentido temporal.

5. Parece correto investigar quais sao as causas pelas quais quem ¢ regenerado por Deus
para a sua salvagdo precisa do Pai, e do Filho, ¢ do Espirito Santo, ndo podendo ser
salvo sendo por toda a Trindade, e por que ndo se pode participar do Pai ou do Filho sem
o Espirito Santo. Discutindo tais coisas, sem divida seria preciso atribuir uma acao
especial ao Espirito Santo, e também especial ao Pai e ao Filho. Penso, pois, que a acao
do Pai e do Filho se exerce tanto sobre os santos como sobre os pecadores, sobre os
homens racionais e sobre os animais mudos, € mesmo sobre aqueles que nao t€ém alma,
absolutamente sobre tudo o que existe. A acdo do Espirito Santo ndo se estende de
nenhum modo sobre os que ndo tém alma, nem sobre aqueles que, tendo alma, sdo
mudos; nem sequer se encontra naqueles que, sendo racionais, estao do lado do mal e de
nenhum modo se voltam para as coisas melhores. Julgo que a agdo do Espirito Santo s
se exerce sobre aqueles que se voltam para o bem e caminham nas vias de Jesus Cristo,
isto €, aqueles que agem no bem ¢ permanecem em Deus.

6. Uma vez que a a¢do do Pai e do Filho se exerce sobre os santos e sobre os pecadores,
ela se manifesta em todos os seres racionais que participam na Palavra de Deus, isto &,
na Razdo, e por isso geram e levam consigo como que as sementes da Sabedoria e da
Justiga, que ¢ Cristo. Daquele que verdadeiramente ¢, e que disse por Moisés: “Eu sou o
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que ¢’ (Ex 3,14), todos os seres trazem participagdo. Essa participagdo do Pai chega a
todos, justos ou pecadores, seres racionais € nao racionais, € absolutamente a tudo o que
existe. O apodstolo Paulo mostra de certo que todos t€m participagao em Cristo, quando
diz: “Nao digas no teu coracdo: quem subird ao céu, isto €, para fazer descer Cristo? Ou:
quem descerd ao abismo, isto ¢, para chamar Cristo dos mortos? Mas o que diz a
Escritura: a Palavra esté perto de ti, na tua boca e no teu cora¢dao” (Rm 10,6-8). Por aqui
se significa que Cristo estd em todos os coracdes por ser Palavra e Razdo, por cuja
participagdo os seres sdo racionais. O texto do Evangelho: “Se eu ndo tivesse vindo e ndo
lhes tivesse falado, eles ndo teriam pecado, mas agora ndo tém desculpas para seu
pecado” (Jo 15,22); para os que sabem explicar até quando o homem ndo tem pecado, e
a partir de que idade fica submetido ao pecado, ¢ evidente e claro como pela participagao
na Palavra e na Razdo se diz que os homens podem pecar, isto €, a partir do momento
em que se tornaram capazes de compreensao e de conhecimento, quando a razdo, posta
no interior deles mesmos, trouxe o discernimento do bem ¢ do mal. Quando comegaram
a saber o que ¢ o mal, se o fazem tornam-se culpados de pecado. E isso que quer dizer:
“Os homens nao tém desculpa do seu pecado: a palavra ou razao divina comecgou a lhes
mostrar no coragdo o discernimento do bem e do mal, para que assim pudessem escapar
ao mal e se proteger contra ele; quem conhece o bem e ndo o faz, diz ele, tem o pecado
(Tg 4,17). Assim também nenhum homem estd fora da comunhdo com Deus, e desse
modo ensina o Evangelho pela boca do Salvador: o reino de Deus, quando vem, ndo se
deixa observar, e ndo se diz: esta aqui ou ali; mas o reino de Deus esta dentro de vos (Lc
17,20-21). E preciso ver se nio se encontra o mesmo significado nessa palavra do
Génesis: “Ele soprou no seu rosto um sopro de vida e o homem foi feito uma alma viva”
(Gn 2,17). Se se entende que isso foi dado a todos os homens em geral, todos os homens
tém participagao em Deus. Mas se essa palavra deve entender-se do Espirito de Deus, ja
que o proprio Adao, segundo parece, o profetizou de alguns, ndo a podemos aplicar de
modo geral, mas somente a alguns eleitos.

7. Enfim, nos tempos do dilivio, quando todo o ser carnal pervertera o caminho de
Deus, esta escrito que Deus disse como se se tratasse de indignos e pecadores: “O meu
Espirito ndo ficard com esses homens para sempre, pois sdo carnais” (Gn 6,3). Isso
manifesta claramente que o Espirito de Deus se afasta de todos os indignos. Também
esta escrito nos Salmos: “Tu lhes tirards teu Espirito, e eles se enfraquecerdo e retornarao
a sua terra. Enviards a eles o teu Espirito e serdo criados e renovaras a face da terra” (SI
103,29-30). Isso se aplica claramente ao Espirito Santo, a fim de que, quando sao
retirados e destruidos os pecadores e os indignos, ele mesmo crie um novo povo €
renove a face da terra, quando, com a graca do Espirito, eles, deixando o homem velho e
as suas agoes, se conduzirdo dai em diante segundo uma vida nova. Por isso se diz com
razao que o Espirito Santo habita ndo nos que sdo carnais, mas naqueles com os quais a
terra foi renovada (SI 103,30). O Espirito Santo era, por essa razao, transmitido pela
imposicao das maos dos apostolos, depois da graca e da renovagao trazidos pelo batismo
(At 8,18; Tt 3,5). O proprio Salvador — depois da ressurreicdo, quando as antigas
realidades j& tinham passado e que tudo tinha sido feito de novo (2Cor 5,17), porque ele
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mesmo era o homem novo (Ef 2,15) e o primeiro a renascer dos mortos (CI 1,18) — disse
aos seus apostolos, igualmente renovados pela fé na ressurreicdo: “Recebei o Espirito
Santo” (Jo 20,22). E certamente o que nosso Senhor e Salvador indicava no Evangelho
quando repudiava que o vinho novo fosse posto em odres velhos, mas ordenava que
esses odres se fizessem novos (Mt 9,17), isto €, quando prescrevia aos homens uma
conduta conforme essa vida nova (Rm 6,4), para que pudessem receber o vinho novo,
quer dizer, a novidade da graca do Espirito Santo.

Dessa maneira, a acdo do poder de Deus, Pai e Filho, se estende sem distin¢ao a toda
criatura, mas achamos que so os santos possuem a participagdo no Espirito Santo. E por
isso que esta dito: “Ninguém pode dizer — Jesus € o Senhor — a ndo ser no Espirito
Santo” (1Cor 12,3). E somente uma vez os apostolos mereceram ouvir: “Recebereis o
poder quando o Espirito Santo vier sobre vés” (At 1,8). Por isso ¢ que acho correto que
aquele que pecou contra o Filho do Homem seja digno de perdao, porque aquele que
participa da Palavra, ou da razdo, se deixar de viver racionalmente, sera tido como quem
caiu na ignorancia ou na tolice e que pode, portanto, merecer perddo; mas aquele que ja
foi digno de participar no Espirito Santo e voltou atras ¢ considerado como tendo, pelo
proprio fato da sua agdo, blasfemado contra o Espirito Santo.

Ninguém pense que, ao dizer que o Espirito Santo ¢ concedido aos eleitos enquanto
os beneficios e agdes do Pai e do Filho chegam até os bons e os maus, os justos € 0s
injustos, nos colocamos o Espirito Santo acima do Pai e do Filho e lhe atribuimos uma
dignidade mais alta: dizer isso seria algo inconsequente. O que nos descrevemos foi o
carater proprio da sua graga e da sua acdo. Mais ainda: na Trindade, ndo se pode falar de
maior ou menor, pois que uma unica fonte de divindade mantém o universo pela Palavra
e Razao, e santifica pelo Espirito da sua boca tudo o que ¢ digno de santificagdo tal como
estd escrito no Salmo: “Pela palavra do Senhor os céus foram estabelecidos e pelo
Espirito da sua boca todo o seu poder” (Sl 32, 6). Ela é, portanto, uma operagao
principal de Deus Pai além daquela pela qual concede a todos os seres existir conforme a
natureza. Ha também um ministério principal do Senhor Jesus Cristo para aqueles a
quem ele confere ser racionais por natureza, pelo qual lhes concede que sejam bem
naquilo para que existem. H4 ainda outra graca do Espirito Santo atribuida aqueles que
dela sdo dignos, pelo ministério de Cristo, pela agdo do Pai segundo o mérito dos que se
tornaram capazes. E o que indica muito claramente o apdstolo Paulo, mostrando que ha
uma sO € a mesma poténcia na Trindade, quando diz: “H4 diferencas nos dons, mas o
Espirito ¢ o mesmo; ha distingdes nas acdes, mas € um mesmo o Deus que faz todas as
coisas em todos. A cada um ¢ dado manifestar o Espirito conforme o que ¢ conveniente”
(1Cor 12,4-7). Assim ele explica com clareza que, na Trindade, ndo ha nenhuma
separacdo, mas que o que ¢ chamado dom do Espirito vem do ministério do Filho e ¢
operado por Deus Pai: “E tudo obra de um sé6 e mesmo Espirito, repartindo a cada um
conforme quer” (1Cor 12,11).

8. Feitas, pois, essas colocagdes acerca da unidade do Pai e do Filho com o Espirito
Santo, voltemos ao assunto que tinhamos comecado a discutir. Deus Pai da a todos os
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seres a existéncia, mas a participacao de Cristo segundo a palavra ou pela razao ¢ o que
os faz racionais. Segue-se dai que eles sdo dignos de louvor ou de culpa porque sdo
capazes de virtude, ou de maldade. Em consequéncia, vem a graga do Espirito Santo,
pois ja& que por natureza ndo sao santos pela participacao nela se tornam santos. De fato,
receberam em primeiro lugar do Pai a existéncia, depois a racionalidade pela Palavra, em
terceiro lugar a santidade pelo Espirito Santo; e os que foram santificados pelo Espirito
Santo tornam-se, por sua vez, capazes de receber Cristo como justica de Deus (1Cor
1,30); e os que mereceram chegar a esse grau pela santificacdo recebida do Espirito
Santo obtém ainda o dom da sabedoria pelo poder da agdo do Espirito Santo. Penso que
¢ o que Paulo afirma quando diz que a alguns € dada a palavra da sapi€ncia, a outros, a
palavra do conhecimento segundo o mesmo Espirito (1Cor 12,8). E, designando cada
uma das variedades de dons, refere todas elas a fonte universal, quando diz: “Sao
diferentes as operagdes, mas ¢ um sé o Deus que em tudo age em todas elas” (1Cor
12,6). Por onde a acdo do Pai que da existéncia a todos aparece mais brilhante e mais
magnifica quando cada um, ao participar em Cristo no que ele ¢ sabedoria, € no que ¢
conhecimento e santificacdo, se aperfeicoa e sobe em seu progresso a graus superiores.
Santificado pela participagdo no Espirito Santo, torna-se cada vez mais puro e integro,
recebe mais dignamente a graga da sabedoria € o conhecimento, repudiando todas as
manchas de impureza e ignorancia, ¢ delas expurgado chega a tal progresso na pureza e
na integridade que o que recebeu de Deus como existéncia chega a ser digno de Deus
que da o ser de maneira pura e perfeita; e tdo digno se torna o que existe como aquele
que lhe deu tal ser. Assim, aquele que ¢ como o quer quem o criou compreendera pela
acdo de Deus que seu poder existe para sempre € permanece para sempre. Para que isso
se produza e para as criaturas aderirem sem fim e sem separagao possivel aquele que ¢, a
obra da sabedoria ¢ ensind-los e conduzi-los a perfeicdo pelo Espirito Santo que os
confirma e continuamente os santifica, inica condicdo possivel para que recebam Deus.
Desse modo, a agdo continua do Pai, do Filho e do Espirito Santo sobre nos ¢ exercida
em cada um dos graus de progresso, apenas alcangcando, eventualmente, uma intuigdo da
vida santa e feliz; nela, se la chegarmos apds muitas lutas, deveremos permanecer sem
nunca ser saciados por esse bem, mas, quanto mais dessa felicidade recebermos, mais o
desejo de a possuir se ampliard e aumentara em nds ao captarmos e alcangar cada vez
com maior ardor o Pai, o Filho e o Espirito Santo.

Porém, se alguma vez algum dos que foram constituidos no mais alto grau de
perfeicdo for tomado pela saciedade, ndo me parece que ele va deixa-la de repente, ou
que caird de vez, mas por partes € pouco a pouco; pode acontecer, no caso de uma breve
queda, que logo se recupere e retorne a si mesmo; niao ¢é, portanto, um desastre
completo, mas pode voltar sobre os seus passos até o estdgio anterior, restabelecendo o
que perdera pela sua negligéncia.

4. A degradacio e a queda

1. Para explicar essa degradacdo ou queda dos que se comportaram com negligéncia,
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vamos utilizar uma comparacao que ndo parece absurda. Suponhamos que alguém tenha
adquirido pouco a pouco certa competéncia ou habilidade, como a geometria ou a
medicina, até chegar a perfei¢do, formando-se demoradamente pelo ensinamento que
recebeu e pela pratica, até possuir completamente a dita disciplina — nao lhe pode com
certeza acontecer que seja perito ao adormecer e acorde ignorante. Nao ¢ agora o
momento de evocar ou de recordar os acidentes que podem acontecer em virtude de
lesdo ou de fraqueza fisica, que ndo vém a propdsito para esse tipo de exemplo ou
comparacdo. Conforme o que propusemos, esse gedmetra ou médico, enquanto se
prepara na sua ciéncia e se exercita nos métodos, conserva o conhecimento da disciplina;
mas, se nao a exerce e se negligencia a pratica, vai esquecendo e perdendo umas poucas
coisas, e depois outras mais numerosas, €, desse modo, ao fim de muito tempo, tudo se
val no esquecimento e desaparece completamente da memoria. Pode certamente
acontecer que, quando a decadéncia esta no inicio e a falta de pratica pouco o desgastou,
que se recomponha, retome as coisas recentemente esquecidas, € relembre o que tinha
deixado por um descuido ainda restrito. Apliquemos agora o que dissemos aqueles que se
entregam ao conhecimento e a sabedoria de Deus, cujo saber e pratica ultrapassam
incomparavelmente todas as restantes disciplinas, e, conforme a comparagao proposta,
consideremos o que € a aquisicdo desse conhecimento € o que € a sua perda, sobretudo
quando entendemos o que o Apostolo diz dos perfeitos, que, face a face, contemplardo a
gloria de Deus, tendo desvelado os mistérios.

2. Tratamos desse assunto, ainda que brevemente, porque vinha a proposito do que
diziamos sobre os beneficios que recebemos do Pai, do Filho e do Espirito Santo, a
Trindade que ¢ a fonte da santidade; ao expor a questdo, fizemos uma digressao, tocando
de leve o problema da alma porque se apresentou alguma proximidade ao falar da
natureza racional. Mas, em certo lugar, trataremos com mais oportunidade esse tema, ao
falarmos de todas as naturezas racionais, que se dividem em trés géneros e espécies — se
Deus no-lo conceder, por Jesus Cristo € o Espirito Santo.

3. A esse poder bem-aventurado e que € soberano (archikéen) sobre todas as coisas nos
chamamos Trindade. E 0 Deus bom e o benigno Pai de todas as coisas, a0 mesmo tempo
euergetikee dynamis (poder benfazejo) e deemiourgikée (demiirgico), isto €, o que faz o
bem, cria e providencia. E absurdo, ¢ a0 mesmo tempo impio, pensar que, nem que
fosse por um instante, os poderes de Deus poderiam estar inoperantes. Nem de longe se
deve suspeitar que esses poderes, que antes de mais permitem pensar dignamente a
respeito de Deus, tenham permanecido imoveis e tenham cessado, por um momento que
fosse, de produzir obras que sdo dignas dele. Com efeito, ndo se pode pensar que,
estando em Deus, ou melhor, sendo Deus, elas tenham sido impedidas, por algo de fora
delas, ou, ao contrario, que, sem encontrar obstaculos, tenham tido preguica de agir ¢ de
produzir obras dignas delas, ou tenham negligenciado fazé-lo. E por isso que ndo se pode
acreditar que tenha havido nem um sé momento em que esse poder benfazejo nao tenha
feito o bem. Portanto, ele sempre teve beneficiarios dos seus produtos e das suas
criagdes, e, na sua benfeitoria, distribui os beneficios de modo ordenado e segundo os
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méritos em virtude da sua providéncia. Por conseguinte, parece que ndo houve nenhum
momento em que Deus ndo tenha sido criador, benfeitor e providente.

4. Mas, nesse ponto, a inteligéncia humana fica abalada e constrangida, incapaz de
entender como ¢ que, uma vez que Deus sempre existe, também as criaturas tenham
subsistido por assim dizer sem comego, quando, por outro lado, ¢ preciso, sem duvida,
acreditar que elas foram feitas e criadas por Deus. Como sobre essa questdo lutam entre
si os pensamentos € as inteligéncias humanas, apresentando-se argumentos muito
razoaveis e fortes de parte a parte, e, vendo-os, cada um os forca para o seu lado, nos
ocorreu, de nossa parte, embora possamos compreender apenas de modo limitado e
breve, aquilo que sem perigo para a fé¢ se pode confessar: Deus Pai sempre existiu, e
sempre também seu Filho Unico, ao qual chamamos Sabedoria, conforme expressamos
acima. Essa Sabedoria ¢ aquela que sempre alegrava Deus quando ele concluiu o mundo
— para que entendamos por aqui que Deus sempre se alegra. Nessa Sabedoria, portanto,
que estava sempre com o Pai, estava a criacdo sempre presente, tal como descrita e
formada, e nunca houve momento em que a prefiguracao daquilo que havia de vir ndo se
encontrasse na Sabedoria.

5. Assim, malgrado a nossa fraqueza, parece que pensamos piedosamente a respeito de
Deus, sem aceitar que as criaturas sejam nao geradas e coeternas com Deus, nem, ao
contrario, que Deus, nada tendo feito de bem anteriormente, em certo momento tenha
mudado e se tenha posto a fazer o bem: pois esta palavra da Escritura ¢ verdadeira:
“Tudo tu fizeste na Sabedoria” (SI 103,24). Se tudo, absolutamente, foi feito na
Sabedoria, e como a Sabedoria sempre existiu, tudo o que a continuacdo foi feito
substancialmente se encontrava na Sabedoria prefigurado e¢ pré-formado. Era o que
Salomao pensava e entendia, me parece, quando dizia no Eclesiastes: “O que € que foi
feito? Aquilo que sera. E o que ¢ que foi criado? Aquilo mesmo que vai ser criado. Nao
ha nada de novo sob o sol. Se alguém se pde a dizer: eis 0 que ¢ novo — 1SS0 ja existiu
nos séculos que nos precederam” (Ecl 1,9-10). Se, portanto, cada coisa que esta debaixo
do sol ja existiu nos séculos que nos precederam, pois que nada ha de novo sob o sol,
sem duvida nenhuma todos os géneros e espécies sempre existiram, e talvez mesmo os
individuos. De todo modo, ¢ verdade o que fica demonstrado: Deus ndo comegou um dia
a ser criador, como se nao o tivesse sido antes.

5. As naturezas racionais

1. Depois desta breve dissertagdo que, na medida das nossas forgas, expusemos acerca
do Pai, do Filho e do Espirito Santo, convém falar a seguir um pouco sobre as naturezas
racionais e as suas espécies, as diferentes ordens e fungdes dos poderes santos e dos
malignos, e também dizer algumas poucas coisas sobre os que estdo de algum modo
entre os bons e os maus poderes, € se encontram em situacao de luta e de combate. Nas
Santas Escrituras, lemos numerosos nomes para designar certas ordens e funcoes, tanto
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dos santos como das poténcias contrarias: vamos enumera-las e, na medida do possivel,
procuraremos discutir seu significado.

Existem santos anjos de Deus que Paulo chama “os espiritos encarregados dos
ministérios a favor daqueles que herdardo a salvacao” (Hb 1,14). O mesmo veneravel
Paulo enumera alguns cuja origem desconheco: “Tronos e Dominagdes, Principados e
Poténcias” (Cl 1,16) e, depois de as ter enumerado, pensando que além dessas ha outras,
e também outras fungdes e outras ordens de seres racionais, ele diz do Salvador que ele
esta acima de “todo Principado, Poténcia, Virtude ¢ Dominacao e sobre todo nome que
seja dito ndo somente neste mundo, mas também no futuro” (Ef 1,21). Por ai ele mostra
seguramente que, além daqueles que celebrou e que sdo nomeados neste mundo, ainda
ha outros que nao foram nomeados, nem talvez entendidos por ninguém; e outros que
nem sao deste mundo, mas o serao no futuro.

2. E preciso a seguir saber que tudo o que é racional e se afasta dos limites e dos
decretos da razao certamente cai no pecado, pela desobediéncia aquilo que ¢ reto e justo.
Assim, toda criatura racional é suscetivel de receber louvor ou acusacao: louvor se,
seguindo a razdo que ha nela, progride para o que ¢ melhor; acusacdo se se afasta da
regra de conduta do bem; ¢ por isso que ela € justamente submetida aos castigos e
suplicios. E assim que se deve pensar a respeito do proprio diabo e daqueles que o
seguem e sdo chamados os seus anjos. Vamos entdo expor 0s seus nomes, para que se
saiba do que € que vamos falar.

Os nomes de Diabo, Satd e Maligno sdo empregados em muitas passagens da
Escritura para designar aquele que ¢ descrito como o inimigo de Deus. Fala-se também
dos “anjos do diabo” (Mt 25,41) e do principe deste mundo (Jo 12,31), termo do qual
nao se pode ainda dizer com clareza se se aplica ao diabo ou a outro. H4 os Principes
deste mundo cuja sabedoria sera destruida (1Cor 2,6); ndo me parece facil definir se
esses principes sao os mesmos que os “Principados contra os quais devemos lutar “ (Ef
6,12) ou se sdao outros. Depois desses principados, sao citadas certas Poténcias contra as
quais devemos lutar e travar combate, mas também o devemos fazer contra os
“Principes deste mundo ¢ os que governam as trevas”. Paulo nomeia ainda os espiritos
de maldade no espaco. E que dizer dos espiritos malignos e dos demodnios impuros de
que falam os Evangelhos (cf. Lc 7,21; Mt 10,1)? Ha ainda seres que sdo chamados com
um nome semelhante — os celestes —, mas deles se diz que dobram o joelho, ou devem
dobrar-se ao nome de Jesus (F12,10), como também os terrestres € os dos infernos, que
Paulo enumera por essa ordem.

Neste contexto em que discutimos as naturezas racionais, ndo podemos deixar de falar
de nds, os homens, que seguramente somos chamados também animais racionais; ndo se
pode passar em siléncio que diversas ordens sdo nomeadas entre nos, os homens,
quando se fala da parcela do Senhor, de Jaco, seu povo, de Israel, parcela da sua heranga
(Dt 32,9), e que as outras nagdes sao chamadas a parte dos anjos, porque, quando o
Altissimo dividia as nagoes e dispersava os filhos de Adao, fixou as fronteiras dos povos
segundo o nimero dos anjos de Deus (Dt 32,8). E € por isso que € preciso examinar a
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questdo da alma humana junto com as outras naturezas racionais.

3. Uma vez que sao mencionados tantos e tdo notaveis nomes de ordens e de fungdes
designando certamente seres substanciais, € preciso perguntar se Deus, autor e criador de
todos eles, fez alguns santos e bem-aventurados, para que nao pudessem receber o que
lhes ¢ contrario, e a outros fez capazes de virtude bem como de maldade; ou deve-se
supor que fez alguns de tal modo que sejam completamente incapazes de virtude, e
outros tais que ndo podem receber a maldade, mas somente possam permanecer na bem-
aventuranga, € a outros os fez tais que possam assumir um ou outro desses estados. Para
que os proprios nomes nos movam a comegar a investigacao, consideremos se os santos
anjos, desde que existem, sempre foram santos, continuam sendo e o serdo para sempre,
e se neles o pecado nunca teve lugar, ou se nunca o terd. Vejamos entao se aqueles que
sdo chamados Santos Principados, desde que foram criados por Deus, se puseram a
exercer, com apoio divino, o seu principado sobre outros que lhes fossem submetidos, e
estes fossem tais que, para serem seus suditos e sujeitos, assim tivessem sido criados e
feitos. Do mesmo modo com respeito as chamadas Potestades: foram criadas aptas para
exercer isso — um poder — ou hd ai um mérito, uma recompensa pela sua virtude que as
conduziu a esse poder e a essa dignidade? Assim também com os chamados Tronos (ou
Sedes): mereceram eles receber essa estabilidade na bem-aventuranga junto com sua
substancia, de modo que a possuam pela exclusiva vontade do Criador? E as chamadas
Dominagdes receberam o poder de dominar nao pelo exercicio do mérito delas, mas foi-
lhes dado como uma prerrogativa da sua criagdo, sendo-lhes de certo modo natural e
inseparavel?

Se entendemos que se pode julgar que os santos Anjos e as santas Potestades, e os
benditos Tronos e as gloriosas Poténcias e as magnificas Dominagdes possuem
substancialmente os seus poderes, dignidades e glorias, segue-se, parece que sem duvida,
que de modo semelhante se devem entender aqueles que sio nomeados nas fungdes
contrarias. E preciso, pois, pensar que esses Principados contra os quais temos de lutar
receberam essa orientacao pela sua vontade, que os fez se opor e resistir a todo tipo de
bem nao porque se tenham afastado do bem por causa do seu livre-arbitrio, mas no
mesmo instante em que comegaram a existir como seres substanciais. De modo
semelhante, também nas Potestades e nas Poténcias a maldade ndo € mais recente nem
posterior a substancia. Nos que foram chamados governantes e principes do mundo das
trevas aquilo pelo qual governam e dirigem as trevas ndo o receberam de uma decisdo
perversa, mas de uma condicdo necessaria. Pela razdo somos obrigados a entender e
aceitar essas consequéncias nos espiritos maldosos, nos espiritos malignos e nos
demonios imundos. Mas, se parece absurdo pensar assim acerca dos poderes maus e
inimigos, ¢ certamente absurdo atribuir necessariamente ao Criador a causa da maldade
deles sem por em causa a decisdo do seu livre-arbitrio; ndo seremos, entdo, forcados a
reconhecer a mesma coisa nos poderes bons e santos, isto €: que o bem nao ¢ neles algo
de substancial, pois j& demonstramos com evidéncia que o ¢ de Cristo e do Espirito
Santo apenas, e seguramente do Pai. Com efeito, explicamos que ndo ha na natureza da
Trindade nenhuma composi¢ao, pois o que ¢ dela ndo o ¢ por acidente. Ha, pois, que
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entender que, nas criaturas, os poderes de principado e dominio que exercem sobre
outros se devem a suas agdes € movimentos € aos seus meritos, € ndo pelas condigdes
peculiares em que sdo constituidos, e ¢ assim que se elevam acima daqueles sobre os
quais exercem poder.

4. Porém, para nao parecer que respondemos a questdes tdo importantes e dificeis
apenas pela argumentacdo racional, e constranger os leitores a aceitacdo apenas por
conjeturas, vejamos se podemos tomar das Sagradas Escrituras algumas afirmagdes que
tornem as nossas respostas mais dignas de crédito e autoridade. Apresentamos primeiro o
que a Escritura Santa contém a proposito dos poderes do mal; continuaremos a nossa
pesquisa sobre os outros poderes de acordo com as luzes que o Senhor se dignar nos
conceder, para decidir em questoes tao dificeis, o que ¢ o mais proximo da verdade ou o
que ¢ que se deve pensar segundo as regras da verdadeira religido.

Encontramos realmente no profeta Ezequiel duas profecias que foram escritas para o
governante de Tiro. Delas, a primeira (Ez 28,1-10) pode parecer, quando ainda ndo se
escutou a segunda, que diz respeito a um homem que foi dirigente de Tiro. Por isso, de
momento, ndo tratamos dela; mas é com certeza evidente que a segunda nao se deve
entender a respeito de um homem, mas de um poder superior, que caiu do alto e foi
rejeitada para lugares inferiores e os mais malignos; por isso 0 vamos tomar como
exemplo para mostrar claramente que os poderes inimigos e malignos nao foram
compostos assim por natureza nem criados como tais, mas que eles cairam do melhor
para o pior ¢ se voltaram para o mais malvado; desse modo, aqueles poderes bem-
aventurados nao sdao assim por natureza, de tal modo que ndo possam receber o que ¢
contrario, se o quiser, ou se fica negligente ¢ nao cuida do seu estado de bem-
aventuranga com toda a cautela. Se aquele que ¢ chamado governante de Tiro ¢ referido
entre os santos sem mancha, estabelecido no paraiso divino, ornado de uma coroa
brilhante e belissima, se este, digo, era assim, como pode ser considerado inferior a
alguns dos santos? Ele ¢ representado como uma coroa brilhante e belissima,
perambulando sem mancha no paraiso de Deus: pode-se imaginar que, sendo assim, ele
nao era um desses poderes santos e bem-aventurados que estdo certamente na vida feliz?
E ndo se deve julgar que ndo estio revestidos de nenhuma honra a ndo ser essa mesma?

Vejamos o que nos ensinam as palavras dessa profecia: “E aconteceu que a palavra do
Senhor se fez ouvir a mim nesses termos: Filho do homem, entoa uma lamentagdo sobre
o rei de Tiro e diz-lhe: eis o que diz o Senhor Deus — tu foste o selo da semelhanga e
uma bela coroa nas delicias do paraiso de Deus. Foste adornado com todas as espécies
de pedras e gemas preciosas, foste revestido de sardonica, de topazio, de esmeralda, de
diamante, de safira, de jaspe, embutidos em prata e ouro, de 4gata, de ametista, de
crisolito, de berilo e Onix; teus tesouros e cofres ficaram cheios de ouro para ti mesmo.
Depois do dia em que foste criado com os Querubins, te coloquei na montanha santa de
Deus. Andaste no meio de pedras de fogo, nos teus dias eras sem mancha, desde que
foste criado, até que as iniquidades foram encontradas em ti. Pela amplitude do teu
comércio encheste os cofres com iniquidades, pecaste, foste ferido e rejeitado da
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montanha divina. Do meio das pedras de fogo o Querubim te expulsou. Teu coracao
inchou por causa da magnificéncia, tua disciplina corrompeu-se pela beleza. Por causa da
multidao dos teus pecados, te joguei por terra na frente dos reis; dei-te como espetaculo
e desprezo por causa da multidio dos teus pecados e miquidades. Poluiste os lugares
sagrados com o teu comércio. Farei sair fogo de ti mesmo para te consumir, te reduzirei a
cinza ¢ poeira na terra para que todos te vejam. Chorardo por ti todos os que te
conheciam entre os povos. Tu te tornaste objeto de perdicdo e ndo subsistirds na
eternidade” (Ez 28,11-19).

Uma vez que o profeta assim se exprimiu, podera aquele que ouviu: “Foste o selo da
semelhanga e uma bela coroa nas delicias do paraiso de Deus” e “depois do dia em que
foste criado com os Querubins, te coloquei na montanha santa de Deus”, interpretar em
sentido tdo frouxo que opine que se pode tratar de um homem ou santo qualquer ou
mesmo do rei de Tiro? E o que poderiam ser essas pedras de fogo, no meio das quais um
homem andava? Que pensar desse que era sem mancha desde o dia da criagdo e no qual
depois se encontraram injusti¢cas a ponto de ter sido jogado por terra? Isso, alids, quer
dizer que ele ndo se encontrava na terra, pois que foi atirado sobre a terra manchando o
que nela era sagrado. Essas palavras da profecia de Ezequiel sobre o rei de Tiro referem-
se a um poder adverso, como ja demonstramos; elas manifestam claramente que esse
poder era antes santo ¢ bem-aventurado, que ele caiu dessa bem-aventuranga quando
nela se encontrou a iniquidade, que ela foi jogada por terra e que ndo era assim por
natureza nem criagao; por isso pensamos que elas sdo ditas a respeito de um anjo, que
tinha recebido por funcdo o governo da nagdo dos tirios, € que tinha, ao que parece,
recebido o encargo de cuidar das suas almas. De qual Tiro se trata, e o que pensar a
respeito das almas dos tirios, se ¢ uma cidade situada nas regides da provincia da
Fenicia, ou se serd outra cidade da qual a que conhecemos ¢ uma figura, e as almas dos
tirios sao daquela Tiro, ou devem-se entender de modo espiritual os habitantes de uma
outra Tiro? Mas ndo ¢ aqui o momento de procurar saber, ndo aconte¢a que se trate o
assunto de passagem, quando ha nele tantas coisas importantes e tdo obscuras que
precisariamos investigar, mas que exigem um trabalho especifico e um esforgo particular.

5. Por outro lado, encontramos o mesmo ensinamento a respeito de outro poder
contrario no profeta Isaias: “Como ¢ que Lucifer caiu do céu, ele que surgia com a
aurora? Ele foi quebrado e abatido sobre a terra, ele que atacava todas as nagdes.
Disseste para ti mesmo: subirei ao céu, acima das estrelas do céu colocarei o meu trono,
me sentarei sobre um monte mais alto que todas as grandes montanhas do norte, subirei
as nuvens, serei semelhante ao Altissimo. Agora, pelo contrario, seras mergulhado no
Hades e nas profundezas da terra.. Aqueles que te virem ficardo admirados por tua
causa, e dirdo: eis o homem que incomodava a terra toda, que derrubava os reis, que de
toda a terra fez um deserto, que destruiu as cidades e que nao libertou os que se
encontravam na prisdo. Todos os reis das nagdes foram dormir respeitados, cada um em
sua casa; mas tu seras arremessado nas montanhas como um morto abominavel, no meio
de numerosos mortos que foram trespassados pela espada e desceram ao inferno. Como
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uma veste suja e endurecida de sangue nao € pura, assim tu também ndo serds limpo
porque arrasaste a minha terra e massacraste o meu povo. Tu, semente de maldade, nao
permaneceras no tempo eterno. Prepara os teus filhos para serem mortos pelos pecados
de seu pai, para que eles ndo ressurjam e nao possuam a terra em heranga e encham a
terra de guerras. Levantar-me-ei contra eles, diz o Senhor Sabaoth, e farei desaparecer o
nome deles e os restos da sua semente” (Is 14,12-22). Sem duvida isso mostra
claramente que ele cai do céu, aquele que antes era Lucifer e se levantava com a
aurora. Se, como alguns pensam, ele era da natureza das trevas, como ¢ que antes era
chamado de Lucifer? E como poderia levantar-se com a aurora se nao houvesse nele
nenhuma luz? Mas € o Senhor que nos ensina sobre o diabo, dizendo: “Eis que vejo Sata
caindo do céu como um raio” (Lc 10,18): portanto, alguma vez ele fora luz. Mas o nosso
Senhor, que ¢ a verdade, comparou a sua vinda gloriosa com nada menos que o poder do
raio, quando disse: “Assim como o raio brilha no alto do céu e vai até o mais alto do céu,
assim sera a vinda do Filho do Homem™ (Mt 24,27). E, apesar disso, 0 compara ao raio
e diz que ele caiu do céu, que tivera lugar entre os santos, participou daquela luz da qual
todos os santos participam, essa luz que faz os anjos de luz e pela qual o Senhor diz que
os apostolos sdo a luz do mundo (Mt 5,14). Da mesma maneira, ele era anteriormente
luz antes de ter prevaricado e de ter caido neste lugar, antes que a sua gloria nao se
tornasse poeira, o que ¢ proprio dos impios, como diz o profeta, pelo que ¢ chamado
principe deste mundo, ou seja, dessa habitacdo terrestre; ele exerce o poder principal
sobre aqueles que o seguiram na sua malicia, porque o mundo todo — aqui digo mundo
para este lugar terrestre — estd entregue ao poder do maligno (1Jo 5,19), isto ¢, desse
apostata. Quem seja esse apostata ou transfuga € o Senhor que o diz por Jo: “Trazes no

anzol o dragdo apostata” (J6 40,25), ou seja, o fugitivo.é—1 Portanto, ¢ certo que por esse

dragdo se entende o diabo.

Se, portanto, os poderes contrarios sdo chamados de transfugas, e se se diz que
outrora foram sem mancha, nao ¢ proprio de ninguém, a nao ser do Pai, do Filho e do
Espirito Santo, ser substancialmente imaculado, mas em toda a criatura a santidade ¢
algo acidental, que, por isso, pode acontecer e pode deixar de ser; esses poderes
contrarios alguma vez foram imaculados, e conviveram com aqueles que ainda
permanecem imaculados; i1sso mostra que ninguém ¢ imaculado substancialmente ou por
natureza, nem ¢ substancialmente impuro. Segue-se que depende de nds e de nossas
acoes ser santos e bem-aventurados, ou cair na malignidade e na perdi¢do por desatencao
e negligéncia; de tal modo que um progresso por assim dizer excessivo no mal, se alguém
se descuidou a esse ponto, o faga chegar a tal estado que se torne naquilo que foi dito do
poder adversario.

6. Do fim, ou da consumacao

1. O fim ou consumagdo parece indicar que as realidades chegaram a sua perfeicao e
acabamento. Aqui hd um aviso: aquele que deseja ler estas linhas e conhecer estas coisas
para compreender realidades de tal modo arduas e dificeis deve se aplicar com uma
mente perfeitamente bem instruida. Pois, se esta acostumado a estas questdes, tudo lhe
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parecerd vao e supérfluo; mas se ja chegar com o animo cheio de preconceitos e de
prevengdo baseado em outras doutrinas vai julgar que sao coisas heréticas, contrarias a fé
da Igreja; mas o que o levara a isso ndo sera tanto a sua razao quanto a prevengao do
seu animo. Dizemos isso com muito receio e cautela, antes de mais como algo a
questionar e discutir do que como algo certo e definido. Indicamos acima quais os itens
que sdo claramente definidos pelo dogma; assim o fazemos, creio, na medida de nossa
capacidade, quando falamos da Trindade; mas, do que vamos tratar agora, mais do que
definir, serd, tanto quanto possivel, nos exercitar.

Havera fim e consumacdo do mundo quando cada um for submetido as penas
merecidas pelos seus pecados, mas, quando € que cada um vai pagar pelo que merece,
s0 Deus sabe. Pensamos que a bondade de Deus reunirda em Cristo toda a criagdo num
Ginico final, depois de ter reduzido e submetido até os inimigos. E o que diz a Santa
Escritura: “O Senhor diz a meu Senhor: senta-te a minha direita até que eu faca dos teus
inimigos um assento para os meus pés” (Sl 110,1). Se o sentido dessa palavra profética
nos parece pouco claro, aprendamos com o que o apostolo Paulo diz mais abertamente:
“E preciso que Cristo reine até que tenha colocado todos os seus inimigos sob os seus
pés” (1Cor 15,25). Se nem essa clara afirmacdo do apdstolo foi suficiente para nos
ensinar o que quer dizer — colocar os inimigos sob os seus pés —, escuta o que ele diz a
seguir: “E preciso que tudo Ihe seja submetido”? Que submissio ¢é essa pela qual todas as
coisas devem estar submetidas a Cristo? Parece-me que se trata da mesma submissao
pela qual nos aceitamos ser-lhe submetidos, e pela qual lhe sdo submetidos os apdstolos e
todos os santos que seguiram a Cristo. Essa palavra, “submissdo”, pela qual nos
submetemos a Cristo, para aqueles que se submetem, indica a salvacdo que vem de
Cristo. Davi dizia: “A minha alma nao sera submissa a Deus? Pois ¢ dele que vem a

minha salvagio” (S161,2).2

2. Vemos o que ¢ o fim quando todos os inimigos serdo submetidos a Cristo, quando o
ultimo inimigo — a morte — for destruido, € quando o reino for entregue a Deus Pai por
Cristo, a quem tudo estiver submetido; digo que ¢ desse fim que olhamos para o comeco

das coisas. Com efeito, o fim ¢ sempre semelhante ao comec;o,é € por iSso, assim como

o fim ¢ um para todas as coisas, assim deve entender-se que o principio de tudo ¢ um.
Como esse fim Unico ¢ para numerosos seres, assim a partir de um comego unico ha
muitas diferencas e variedades que, por sua vez, pela bondade de Deus, pela submissao a
Cristo e pela unidade no Espirito Santo, retornam a unidade semelhante a do inicio; sdo
todos aqueles que “em nome de Jesus dobram o joelho” (FI 2,10), dando assim
testemunho da sua submissdo, entre os seres celestes, terrestres e os dos infernos: essas
trés categorias designam todo o universo, ou seja, aqueles que, a partir de um comeco
unico, comportando-se de maneira diferente de acordo com os seus proprios
movimentos, foram distribuidos em diversas ordens, conforme o seu mérito; a bondade
nao estava neles de modo substancial como esta em Deus, no seu Cristo e no Espirito
Santo. S6 nessa Trindade, autora de todas as coisas, estda a bondade de modo
substancial. Todos os outros seres tém uma bondade acidental e que pode decair,
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portanto, estdo na bem-aventuranga quando participam da santidade, da sabedoria e da
propria divindade.

Contudo, se descuidam dessa participagdo ¢ nao se ocupam dela, entdo se torna cada
um a causa da sua propria queda e decadéncia por culpa da sua preguica — um mais
cedo, outro mais tarde, uns mais e outros menos. E porque, tal como dissemos, essa
queda ou decadéncia, que afasta cada um do seu estado, se produz com grande
diversidade segundo os movimentos da inteligéncia e da vontade que fazem pender para
baixo, um mais levemente, outro mais fortemente, nisso o julgamento da Providéncia
divina € justo porque atinge cada um conforme a diversidade das a¢des na medida do seu
afastamento e da sua perturbacdo. Certamente entre 0s que permaneceram no estagio
inicial, que nos descrevemos semelhante ao fim que ha de vir, alguns deles recebem o
grau de Anjos no ordenamento e governo do universo, outros o de Poderes, outros o de
Principados, outros o de Poténcias, por onde exerce seu poder sobre aqueles que
precisam que alguém os domine (1Cor 11,10); outros na ordem dos Tronos, tendo o
encargo de julgar e dirigir aqueles que disso precisam; e outros a Dominagao, certamente
sobre os que servem; tudo isso lhes ¢ concedido pela Divina Providéncia conforme um
julgamento equitativo e justo, de acordo com o seu mérito € 0 seu progresso que os
fazem crescer na participacdo e na imitacdo de Deus. Mas aqueles que se afastam do
estado da primeira bem-aventuranga, ndo, porém, de modo ainda irremedidvel, estao
submetidos as ordens santas e bem-aventuradas, que descrevemos antes, para serem
governados e dirigidos, a fim de que, se se servem da ajuda deles, e se se reformam de
acordo com as suas instrugdes e salutares doutrinas, possam voltar e ser restabelecidos
no seu estado bem-aventurado. Tanto quanto posso julgar, ¢ com estes que foi
constituida essa ordem do género humano que, seguramente no século futuro ou nos
séculos que virdo, quando houver, como diz Isaias, um céu novo e uma nova terra (Is
65,17; 66,22), sera restabelecido nessa unidade que o Senhor Jesus promete quando diz
a Deus Pai a respeito dos seus suditos: “Eu te peco ndo apenas por eles, mas por todos
aqueles que acreditardo em mim pela tua palavra, a fim de que todos sejam um como eu
sou um contigo, Pai, e tu em mim, para que eles sejam um em nés” (Jo 17,20-21). E,
continuando, repete: “Para que eles sejam um, como nds somos um, eu neles e tu em
mim, para que eles se realizem na unidade” (Jo 17,22-23). Também o apostolo Paulo o
confirma: “Até que alcancemos todos a unidade da fé para formar o homem perfeito,
segundo a plena maturidade de Cristo” (Ef 4,13). Do mesmo modo, o Apdstolo nos
exorta a uma unidade semelhante a essa, quando, nessa presente vida, nos encontramos
na Igreja, na qual certamente estd a figura do reino que ha de vir, dizendo: “A fim de que
todos digam as mesmas coisas, € que ndo haja cismas entre vos, para que sejais perfeitos
num sé e mesmo pensamento, numa sé € mesma opinido” (1Cor 1,10).

3. E preciso saber, contudo, que alguns daqueles que cairam da unidade daquele comego
se entregaram, como dissemos, a tal indignidade e maldade, que se tornaram indignos
daquela instrugdo e formagdo que foram dadas ao género humano por meio da carne
com o auxilio dos poderes celestes para que fossem educados e instruidos; mas, ao
contrario, sao eles os adversarios ¢ opositores dos que se formam e educam. Dai vém as
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lutas e os combates que enchem toda a vida dos mortais, porque vém contra nds as
investidas e os ataques daqueles que, sem nenhum remorso, cairam de um estado
superior, aqueles que sao chamados de diabo e os seus anjos, e todas as outras ordens
mas que o Apodstolo citou a proposito dos poderes malignos.

Por outro lado, serd que algumas dessas ordens que agem sob dominio do diabo e
obedecem a sua maldade poderao alguma vez no futuro voltar & bondade, porque se
mantém nelas a faculdade do livre-arbitrio? Ou, pelo contrario, a malignidade
permanente ¢ inveterada nao se transformaria, pelo habito, de certo modo numa espécie
de natureza? Tu, que estas lendo, julga se € possivel que, de alguma maneira, seja no
mundo das realidades visiveis e temporais, seja no das realidades invisiveis e eternas,
essa parte da criagdo ficara separada da unidade ¢ da concérdia final. Entretanto, nos
mundos das realidades visiveis e temporais, como no das realidades invisiveis e eternas,
todos sdo dispostos numa ordem segundo sua racionalidade e o grau e dignidade dos seus
méritos. Assim € que uns nos primeiros tempos e outros nos segundos ¢ alguns até nos
ultimos, passando pelos tormentos maiores € mais graves, € mesmo continuos,
suportados por assim dizer durante muitos séculos, sdo reformados pelos castigos mais
duros e restabelecidos, sendo instruidos primeiro pelos Anjos e depois também pelos
poderes dos graus superiores; desse modo sdo levados de degrau em degrau as realidades
superiores ¢ chegam aquelas que sdo invisiveis e eternas, exercendo de certo modo cada
uma das func¢des dos poderes celestes como numa espécie de instrucao. Daqui, me
parece, decorre uma consequéncia: cada natureza racional pode, passando de certa
ordem a outra, chegar a todas através de cada uma, e a cada uma através de todas, uma
vez que cada ser, por causa da faculdade do livre-arbitrio, € capaz de varios tipos de
progresso ou de recuo, conforme suas ag¢des e esforgos.

4. Uma vez que Paulo diz que ha realidades visiveis e temporais e, além destas, outras
invisiveis e eternas, procuramos saber como ¢ que aquelas que se veem sao temporais:
sera por que elas ndo mais existirdo de modo nenhum em toda a extensdo dos espacos e
séculos que hdo de vir, cuja dispersao e divisdo a partir do comego Unico serdao
reintegradas num s6 e Unico fim e semelhanga, ou por que a forma exterior das
realidades visiveis passara sem que sua substancia seja de nenhum modo corrompida?
Paulo parece confirmar nossa segunda solugdo quando diz: “a forma exterior do mundo
passara” (1Cor 7,31). E Davi também parece dizer a mesma coisa com as palavras: “Os
céus perecerdo, mas tu permaneceras: todos serdo como roupa usada, € tu os trocaras
como se fossem um manto, como se troca de roupa” (Sl 101,27). Se os céus se
modificarem, aquilo que muda certamente nao perece: e se a forma exterior deste mundo
passa ndo se v€ ai uma destruicdo completa, nem uma perda de substancia material, mas
certa mutagdo de qualidade e transformacdo da forma exterior. Quando Isaias diz,
profetizando: “que havera um céu novo e uma nova terra” (Is 65,17), sugere sem davida
uma interpretacao parecida. Porque a renovagao do céu e da terra, a mudanga da forma
exterior deste mundo, a transformagao dos céus, sem duvida, sdo preparados por aqueles
que caminham nessa via que nds mostramos antes, € se dirigem para um fim bem-
aventurado no qual os proprios inimigos, segundo estd escrito, serdo submetidos, € nesse
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fim se diz que Deus sera tudo em todas as coisas (1Cor 15,28). Podera alguém supor
que, nesse final, a natureza material, isto €, a corporal, desaparecerd completamente; mas
para mim ¢ absolutamente impossivel conceber como € que tdo numerosos e tao notaveis
seres substanciais poderiam viver e subsistir sem corpos, pois s6 da natureza de Deus,
Pai, Filho e Espirito Santo, ¢ que se pode compreender como proprio que exista sem
substancia material € sem a associacdo de um apoio corporal. Quem sabe, porém, alguém
diria que no fim a substancia corporal serd tdo limpida e purificada que se pode imagina-
la como se fosse éter, como possuindo uma pureza ¢ uma transparéncia celestiais. Mas o
mais certo ¢ que s6 Deus, e aqueles que sdo seus intimos por Cristo e pelo Espirito
Santo, sabe como tais coisas acontecerao.

7. Os incorporais e os corporais

1. O que acima discorremos foi exposto sob a forma de um desenvolvimento de carater
geral: tratamos e discutimos as naturezas racionais mais pela compreensao da ordem
intelectual do que por definicdo doutrinal, depois de ter falado, na medida das nossas
forcas, do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Vejamos agora o que convém a seguir tratar
segundo a nossa doutrina, isto €, de acordo com a f¢ da Igreja.

Todas as almas, todas as naturezas racionais, foram feitas ou criadas, quer sejam
santas, ou mas; todas, pela sua propria natureza, sao incorporais: mesmo que assim
sejam, nem por isso deixam de ter sido feitas; de fato, tudo foi feito por Deus por meio
de Cristo, como Jodo o ensina no seu Evangelho da maneira mais geral: “No principio
era a Palavra e a Palavra estava junto de Deus e a Palavra era Deus. Ela estava no
principio junto de Deus. Tudo foi feito por ela e sem ela nada foi feito” (Jo 1,1-3).
Descrevendo tudo o que foi feito segundo as espécies, os numeros e as ordens, o
apostolo Paulo se exprime assim para mostrar que tudo foi feito por intermédio de Cristo:
“E tudo foi criado nele, o que estd no céu e o que esta na terra, o visivel e o invisivel,
quer sejam Tronos, Dominagdes, Principados e Potestades, tudo foi criado por meio
dele, e nele, e ele ¢ antes de todos, ele € a cabega” (Cl 1,16-18). Ele afirma, portanto,
claramente, que tudo foi feito e criado em Cristo e por meio de Cristo, quer seja o visivel
que ¢ corporal, quer o mvisivel, que ndo ¢ sendo, creio eu, os poderes incorporais e
substanciais. Em seguida, ele enumera, segundo me parece, as espécies dos seres que
declarou, em geral, corporais ou incorporais, isto €, os Tronos, Domina¢des, Principados,
Potestades e Poderes.

2. Tudo o que precede dissemos com a inten¢do de chegar de modo ordenado a uma
investigagdo bem argumentada sobre o sol, a lua e as estrelas: sera conveniente conta-los
entre os Principados porque deles se diz que foram feitos para comandar (in ‘arxas) ao
dia e a noite; ou deve-se pensar que o seu principado sobre o dia € a noite ¢ apenas para
cumprir a funcdo de iluminar, sem, contudo, ter nesse governo e fungcdo o mesmo poder
dos Principados? Quando se diz, porém, que “tudo foi feito por seu intermédio e que
nele tudo foi criado, o que estd no céu e o que esta na terra” (Cl 1,16), ndo se pode
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duvidar que os seres que estdo no firmamento, termo que certamente designa o céu
“onde estdao colocados”, segundo a Escritura, “esses luminares”, sejam contados entre os
seres celestes. Assim, uma vez que tudo foi feito ou criado, e que, nesses que sao feitos,
nada exista que ndo receba o bem ou o mal e que de ambos ndo seja capaz, o que a
nossa discussdo mostrou com evidéncia, como julgar coerente a opinido de alguns, até
dos nossos, a respeito do sol, da lua ou das estrelas, que eles seriam incapazes de
conversdo e de passar para o lado oposto? Alguns pensaram isso dos santos anjos e até
houve hereges que julgaram assim sobre as almas que entre eles sdo chamadas de
naturezas espirituais. Vejamos primeiro o que a razao permite encontrar a propodsito do
sol, da lua e das estrelas para avaliar se ¢ verdadeiro, segundo certas opinides, que eles
sejam alheios @ mudancga; mas antes comecemos por verificar, na medida do possivel, o
que diz a Escritura. Com efeito, J6 parece mostrar ndo s que as estrelas poderiam ser
sujeitas ao pecado, mas até que elas nao sdo puras do contdgio do pecado. De fato estd
escrito: “Nem as estrelas ndo sao puras a sua vista” (Jo 25,5). Nao se deve entender isso
do brilho dos seus corpos, como se disséssemos: esta roupa nao estd limpa. Porque, se
assim fosse entendido, a ofensa se referiria ao Criador, porque ele seria acusado da
imundicie que fosse encontrada nos seus corpos. Com efeito, se o seu zelo ndo permitir
aos astros assumir um corpo mais luminoso, ou se pela sua indoléncia tiverem um corpo
menos puro, por que se culparia as estrelas de nao serem puras, se ndo sao louvadas
quando puras?

3. Mas, para compreender isso mais claramente, € preciso primeiro procurar se ¢
conveniente entendé-los como seres animados e racionais; depois, se as suas almas
vieram a existir a0 mesmo tempo que o0s seus corpos, ou se parece que lhes sdo
anteriores; e, ainda, se, na consumagao do mundo, perderao seus corpos e, tal como nos
que cessamos de viver, também eles deixardo de iluminar o mundo. Ainda que essa
busca pareca de certo modo audaciosa, contudo, como o que nos instiga ¢ o esforco de
captar a verdade, ndo parecera absurdo perscrutar e tentar tudo o que nos for possivel
com a gra¢a do Espirito Santo.

Pensamos que os astros devem ser considerados como dotados de alma porque deles
se diz que recebem ordens de Deus, o que s6 pode ser feito a seres vivos racionais. Diz
de fato o mandamento: “Eu ordenei a todas as estrelas” (Is 45,12). Que preceitos sao
esses? Certamente aquele que cada astro, seguindo sua ordem e seu curso, fornece ao
mundo a quantidade de luz que lhe ¢ determinada. Os astros que chamamos planetas
movem-se segundo determinadas ordens, os fixos (aplanéis), segundo outras. Isso
mostra com muita clareza que nenhum corpo pode se mover sem ter alma e que os seres
animados nunca podem estar sem movimento. Mas das estrelas, que se movem com
tanta ordem e razao, que de nenhum modo se vé que o seu curso possa ser impedido,
como nao seria a maior falta de inteligéncia dizer que tal ordem, que tal cumprimento da
disciplina e da razdo seriam realizados e executados por irracionais? E certo que Jeremias
(Jr 51,17-25) chama a lua de rainha do céu; se as estrelas sdo animadas e racionais, sem
davida € de crer que também nelas havera progressos e recuos. O que diz Jo: “as estrelas
nao sdo puras a sua vista” (Jo 25,5) parece indicar um significado desse tipo.
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4. Uma vez que a argumentacdo dessa discussdo conclui que os astros sdo seres
animados e racionais, ¢ preciso ver se receberam as almas junto com os corpos, no
momento em que, segundo a Escritura, “Deus fez duas grandes luminérias, uma maior
para governar o dia e outra menor para governar a noite, € também as estrelas” (Gn
1,16); ou se o espirito lhes foi inserido ndo na criagdo dos corpos, mas de fora, uma vez
criados os corpos. Pela minha parte, presumo que o espirito lhes foi inserido de fora

(extrinsecus),Z mas valera a pena mostra-lo a partir da Escritura. Parece dificil afirma-lo
por meio de conjeturas; e certamente ¢ mais dificil fazé-lo pelo testemunho da Escritura
do que por modo de conjetura, que também ¢ vidvel. Pois se se prova que a alma do
homem, seguramente inferior a dos astros, porque ¢ a alma do homem, nao foi feita
junto com o corpo, mas efetivamente foi mserida desde fora (extrinsecus), com mais
razdo ¢ esse o caso das almas dos seres animados que sdo chamados celestes. Porque,
no que diz respeito ao homem, como teria sido feita junto com o corpo a alma daquele

que no ventre materno ja suplantava o irmao, isto €, Jaco® (Gn 25,22ss)? Ou como foi
feita, ou modelada com o corpo a alma daquele que, ainda no ventre da mae, se encheu
do Espirito Santo (Lc 1,41)? Falo de Jodo, que se exaltou de alegria no seio da mae e se
agitava, tomado de grande entusiasmo, porque a voz da saudacdo de Maria tinha
chegado ao ouvido de Isabel, sua mae. Como teria sido feita € modelada com o corpo a
alma daquele de quem se diz que € conhecido de Deus antes de se formar no seio e
santificado por ele antes de sair do utero? A ser assim pareceria que Deus enche alguém
do Espirito Santo sem julgamento nem considera¢do dos seus méritos € o santifica sem
motivo. Como entdo escapar do que ¢ dito: “Ha injustica em Deus? Longe disso” (Rm
9,14). Ou deste outro: “Deus discrimina as pessoas?” (Rm 2,11). Chegaria a essa
conclusdo a defesa que assevera que as almas existem ao mesmo tempo que os seus
corpos. O que se pode conjeturar em comparagdo com a condi¢do humana pode se
aplicar com mais argumentos aos seres celestes: a propria razdo do homem e a
autoridade da Escritura parece que o comprovam.

5. Vejamos, portanto, se podemos encontrar na Santa Escritura algum significado desse
tipo que se aplique aos seres celestes. Assim se expressa o apostolo Paulo: “A criatura
esta sujeita a vaidade, contra a vontade, por causa daquele que a submeteu, porém na
esperanca de que a propria criacao sera libertada da servidao da corrupgao para chegar a
liberdade gloriosa dos filhos de Deus” (Rm 8,20ss). A qual vaidade, vos pergunto, a
criagdo estd submetida, e de que criagao, de que vontade contrariada, e de que esperanga
se trata? De que modo seria a criatura hibertada da servidio da corrup¢do? Mas, em
outro lugar, o apostolo diz: “A expectativa das criaturas aguarda a revelagdo dos filhos de
Deus” (Rm 8,19). E assim em outro lugar: “Nao somente nds, mas, ainda, toda a criagao
geme e sofre até agora” (Rm 8,22). E preciso, pois, procurar em que consiste tal gemido
e essas dores. Vejamos, pois, primeiro, qual ¢ a vaidade a qual a criagdo estd submetida.
E minha opinido que a vaidade ndo é distinta dos corpos, pois, mesmo que sejam
etéreos, contudo, os corpos dos astros sio materiais. E por isso, me parece, que Saloméo
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apostrofa toda a natureza corporal por ser pesada e de algum modo retardar o vigor do
espirito: “Vaidade das vaidades, tudo ¢ vaidade”, diz o Eclesiastes: “Olhei e vi tudo o que
esta sob o sol, eis que tudo ¢ vaidade” (Ecl 1,2.14).

A criacdo esta submetida a essa vaidade, ¢ de modo principal essa criacdo que
certamente possui no mundo, por sua fungdo, a maior € mais eminente autoridade, ou
seja, o sol, a lua e as estrelas, das quais se diz que estdo submetidas a vaidade, porque
foram postas em corpos e destinadas ao oficio de iluminar, em beneficio do género
humano. “E foi contra a vontade que esta criagao foi submetida a vaidade” (Rm 8,20).
De fato, ndo foi pela sua vontade que ela recebeu o servigo a prestar a vaidade, mas
porque assim o quis aquele que a isso a sujeitava, por causa daquele que a sujeitou,
prometendo aqueles que estavam contra a vontade submetidos a vaidade que, depois de
terem cumprido as fungdes dessa obra magnifica, seriam libertados de tal servidao da
corrup¢do e da vaidade, quando chegasse o tempo da gloriosa redencdo dos filhos de
Deus. Aceita a esperanca, ¢ aguardando que a promessa se cumpra, toda a criagdo agora
geme no afeto que tem por aqueles que ela ajuda, e com eles sofre com paciéncia,
esperando o que lhes foi prometido. Vejamos se essa outra palavra de Paulo nao pode se
aplicar aqueles que, de mau grado, mas segundo a vontade daquele que os submeteu e na
esperanca das promessas, foram submetidos a vaidade: “Preferia partir, ou retornar, para
estar com Cristo, porque ¢ muito melhor” (FI 1,23). Penso que também o sol poderia
dizer: “Preferia partir, ou retornar, para estar com Cristo, porque ¢ muito melhor”. Paulo
ainda acrescenta: “Mas ¢ mais necessario ficar neste corpo por causa de vos” (FI 1,24).
Também o sol poderia dizer: ficar neste corpo celeste luminoso € mais necessario por
causa da revelacao dos filhos de Deus. Pode-se pensar e dizer o mesmo a respeito da lua
e das estrelas.

Vejamos agora o que ¢ a liberdade da criagdo, a extingdo da serviddao. Quando Cristo
tiver transmitido o Reino de Deus a seu Pai, entdo também todos esses seres animados,
ja tornados membros do Reino de Cristo, serdo entregues ao Pai para que reine sobre
todos, € como Deus sera tudo em todos e os astros fardo parte de todos, Deus serd neles
como em todos.

8. Os anjos

1. Penso que ¢ preciso argumentar de forma semelhante a respeito dos anjos e nao ter
por casual que a tal anjo tenha sido atribuida tal funcdo, por exemplo, a Rafael o encargo
de tratar e curar, a Gabriel a supervisdo das guerras, a Miguel o cuidado das oragdes e
das suplicas dos mortais. Nao se pense que eles mereceram tais oficios por outros
motivos que nao fossem os seus méritos, seu zelo e virtudes que manifestaram antes da
organiza¢ao desse mundo. Foi entdo que, na ordem dos arcanjos, foi atribuido a cada um
este ou aquele oficio; outros mereceram ser inscritos na ordem dos anjos e agir sob a
autoridade de tal ou qual arcanjo, de tal ou qual chefe ou principe de sua ordem. Tudo
isso, dissemos, ndo se produziu fortuitamente nem sem discernimento, mas, por um
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juizo de Deus muito bem adaptado e justo, foram dispostos e ordenados em fun¢do dos
méritos segundo seu julgamento e sua aprovagdo: de tal maneira que a este anjo foi
confiada a Igreja dos Efésios, a outro a de Esmirna, tal anjo foi o de Pedro, e tal outro
foi o de Paulo; e assim por diante, a cada um dos menores que estdo na Igreja foi
atribuido um anjo daqueles que continuamente veem a face de Deus mas também aquele
que deve ser o anjo que rodeia por todos os lados os que creem em Deus. Nao se deve
imaginar que tudo isso se tenha produzido por acaso e fortuitamente, nem que eles
tenham sido feitos assim por natureza, para nao acusar aqui o Criador de parcialidade:
mas deve-se acreditar que a decisao foi tomada em funcao dos méritos e virtudes, dos
poderes e talentos de cada um, pelo justissimo e imparcial governador do universo, que €
Deus.

2. E preciso ter cuidado para ndo cair nas fabulas ineptas e impias daqueles que
imaginam naturezas espirituais diferentes, tanto entre os seres celestes como entre os
humanos, obras de criadores diferentes, porque lhes parece absurdo — e de fato ¢
absurdo — atribuir a um s6é e mesmo Criador a origem de naturezas diferentes entre os
seres racionais; mas ignoram a causa dessa diversidade. Dizem, com efeito, que ndo lhes
parece coerente que um sO € mesmo Criador atribua, ndo havendo causa nos méritos, a
uns o poder de dominagao e lhes submeta os outros, que a uns dé o principado e faga os
demais sujeitos desses principais. Tudo isso, seguramente, segundo penso, ¢ refutado e
convencido de falsidade pela argumentacao do raciocinio desenvolvido acima: a origem
das diversidades e¢ das diferencas de cada criatura mostra-se na vivacidade ou na
preguica dos seus movimentos para a virtude ou para a maldade, e ndo provém da
parcialidade daquele que tudo dispde.

Mas, para compreender mais facilmente que assim € entre os celestes, tomemos como
exemplo o que se passou e passa entre os homens, para perceber a coeréncia a partir dos
seres visiveis como ¢ nos invisiveis. Concordam que sem duvida Paulo e Pedro eram
naturezas espirituais. Sabe-se, porém, que Paulo cometeu muitos atentados contra a
religido, que perseguiu a Igreja de Deus, e que Pedro pecou gravemente quando, a
pergunta da porteira, respondeu sob juramento que ndo sabia quem era Cristo. Como ¢
que consideram que esses homens, que eram como espirituais, cairam em tais pecados,
enquanto tém por costume afirmar constantemente que uma boa arvore nao pode
produzir maus frutos (Mt 7,18)? Se de fato uma boa arvore ndo pode produzir maus
frutos e se, segundo eles, Paulo e Pedro vinham de uma raiz de arvore boa, como pensar
que eles tenham carregado frutos tdo maus? Responderdo, segundo suas habituais
invengdes, que nao foi Paulo que perseguiu, mas nao sei quem, que estava em Paulo; e
que ndo foi Pedro quem negou, mas outro que estava em Pedro. Por que entdo Paulo,
que em nada teria pecado, diz: “Nao sou digno de ser chamado apostolo, porque persegui
a Igreja de Deus” (1Cor 15,9)? Por que Pedro chorou ele mesmo com tanta amargura,
se foi outro que pecou? E assim se refutam tais inépcias.

3. Nossa opinido ¢ que, na realidade, em todas as criaturas racionais ndo hd nada que nao
seja capaz tanto do bem como do mal. Porém, ao dizer que ndo ha nenhuma criatura que
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ndo possa receber o mal, ndo afirmamos que necessariamente toda criatura tenha
recebido o mal, isto ¢, que tenha sido feita ma: pois, quando se diz que toda natureza
humana recebeu a capacidade de navegar, nao € por isso que todo homem navegara; do
mesmo modo, todo homem pode aprender a arte da gramatica ou da medicina, mas isso
nao quer dizer que todo homem seja médico ou gramatico; de modo semelhante, se
dizemos que nao ha natureza que nao possa receber o mal, ndo se indica
necessariamente por isso que ela tenha recebido o mal; inversamente, ndo ha natureza
que nao seja capaz de receber o bem, mas isso ndo prova que, por essa razdo, toda
natureza tenha recebido o bem. Nossa opinido, com efeito, ¢ que o proprio diabo nao era
incapaz do bem, mas do fato de que ele podia ter recebido o bem nao se segue que ele o
quisesse, nem que tenha praticado a virtude. Tal como nos ensinaram os exemplos dos
profetas que apresentamos, uma vez ele foi bom, quando se encontrava no paraiso de
Deus, convivendo com os querubins. Ele tinha a faculdade de receber a virtude ou a
maldade, mas, ao afastar-se da virtude, se voltou para o mal com todo o seu espirito;
assim, as outras criaturas, possuindo essa dupla faculdade, com seu livre-arbitrio,
fugiram do mal e aderiram ao bem.

Nao ha, portanto, natureza incapaz de receber o bem ou o mal a ndo ser Deus, fonte
de todos os bens, € a de Cristo, j4 que ele ¢ a Sabedoria, e a Sabedoria ndo pode de
modo nenhum receber a estupidez; ele ¢ também a justica, € com certeza a justica nunca
podera receber a injustiga; ele € a palavra ou razao, que de modo nenhum pode vir a ser
irracional; mas também € luz, e certamente as trevas ndo podem apoderar-se da luz. De
modo semelhante, a natureza do Espirito Santo, que ¢ santa, ndo pode sofrer mancha,
porque € santa por natureza, ou de modo substancial. Mas toda outra natureza que €
santa tem a sua santificacao pelo que recebeu do Espirito Santo, ou por ele foi inspirada
para se santificar, ndo sendo assim por natureza, mas de modo acidental, pelo que pode
perder o que alcangou. Pode-se ter assim uma justica acidental, donde se segue que pode
ser perdida. Pode-se também ter sabedoria por acidente, mas estd em nosso poder, pelo
nosso zelo e pelo mérito da vida, pela pratica da sabedoria, tornar-se sabio, e se lhe
aplicamos empenho, participamos sempre na sabedoria, € assim serd, mais ou menos,
conforme os méritos da vida e o peso do nosso esfor¢co. Porque a bondade de Deus, de
acordo com o que lhe € proprio, convida todos os seres e os atrai para o fim feliz, onde
cessam e desaparecem as dores, tristezas e gemidos de toda espécie.

4. Pelo que me parece, creio que a discussdao precedente tera mostrado suficientemente
que nao ¢ sem discernimento nem por um acaso fortuito que os Principados tém o seu
principado, e que cada uma das outras ordens recebeu a sua fungdo, pois pelos seus
méritos € que obtiveram o seu grau de dignidade, embora esteja além da nossa
competéncia indagar, nem saber, quais teriam sido os atos que os fizeram merecedores
de chegar a essa ordem. Basta saber isso para mostrar a imparcialidade e a justica de
Deus, porque, segundo a frase do apdstolo Paulo, Deus nao discrimina as pessoas (Rm
2,11), mas, pelo contrario, distribui todas as coisas segundo os méritos e progressos de
cada um. Os Anjos recebem suas fungdes apenas por seus méritos, € as Potestades
exercem o poder devido a seus progressos, € os que sao chamados Tronos, isto €, os que
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tém poder sobre o julgamento e o governo, s administram por seus méritos, as
Dominagdes ndo dominam contra seus meéritos; essa € a primeira, suprema € eminente
ordem da gloriosa variedade de funcdes da criacao nos seres celestes racionais.

E preciso com certeza pensar o mesmo dos poderes adversos que se apresentam em
tais condi¢des de lugares e de fungdes, de tal modo que sua posicdo como Principados,
Poténcias, Dirigentes do mundo das trevas, ou espiritos de maldade, ou espiritos
malignos, ou demoénios impuros, eles ndo a possuem de modo substancial como se
tivessem sido criados como tais, mas segundo seus avangos € seus progressos no crime
obtiveram esses graus na malignidade. Essa ¢ a segunda ordem da criacdo racional que
de tal modo se precipitou no mal que nem quer se converter, embora possa, porque o
furor do crime ¢ voluptuoso ¢ da prazer.

A terceira ordem da criagdo racional ¢ formada pelos espiritos que Deus julgou aptos
para preencher o género humano, ou seja, as almas dos homens, entre os quais vemos
alguns cujos progressos os elevaram a altura da ordem dos anjos, aqueles que se
tornaram filhos de Deus ou da ressurreicdo, eles que, deixando as trevas, preferiram a luz
e foram feitos filhos da luz, ou aqueles que, tendo ultrapassado todas as lutas, ficaram
pacificos, fizeram-se filhos da paz e filhos de Deus, ou aqueles que, mortificando os
membros terrestres e transcendendo ndo s6 a natureza corporal, mas também os
movimentos ambiguos e frageis da alma, se apegaram ao Senhor, transformaram-se
totalmente em espiritos, para estar sempre com ele em um so6 espirito, com ele julgando
todas as coisas, até que cheguem ao grau dos perfeitos espirituais que tudo discernem e
que nao podem mais ser julgados por ninguém porque sua inteligéncia ¢ iluminada na
plenitude e na santidade pela Palavra e pela Sabedoria.

Somos certamente de opinido que nao se deve aceitar de modo nenhum o que alguns,
divagando, discutem acerca daquelas almas que podem atingir tal grau de degradacao
que, esquecidas da sua natureza racional e da sua dignidade, vdo ao ponto de se
precipitarem na categoria dos seres irracionais animados, ou seja, bichos e gado; para
isso vao buscar argumentos ficticios nas Escrituras, apoiando-se, por exemplo, no
preceito de condenar e lapidar, junto com a mulher, o animal com o qual ela se teria
unido contra a natureza; ou de mandar lapidar também o touro que marra; ou sobre a
historia da burra de Balado que falou, por Deus lhe ter aberto a boca, quando “uma besta
de carga respondendo com voz humana, apesar de nao falar, denunciou o devaneio do
profeta” (2Pd 2,16). Tudo isso ndo sé ndo aceitamos como refutamos e rejeitamos como
afirmagdes contra a nossa fé. Quando, porém, a seu tempo, tivermos refutado e rejeitado
essa perversa doutrina, mostraremos como se deve compreender as passagens das
Escrituras Santas que eles invocaram.

1 Espirito: tanto o termo grego pneuma como o hebraico ruah, que se traduzem por “espirito”, significam
originariamente “sopro” ou “aragem”. (N.T.)

2 Origenes aceita esse ap6crifo, mas ja Eusébio de Cesareia, na Historia Eclesiastica (111, 3 e 25), diz que ndo
¢ genuino; pode haver confusdo com outro apocrifo, o livro de Atos de Paulo e Tecla. (N.T.)
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3 Comentario ao Génesis, do qual restam apenas fragmentos. (N.T.)

4 Nessa passagem, as versdes e tradugdes sdo muito variaveis, e a Vulgata de Jeronimo ndo concorda com a
versdo dos Setenta (LXX), nem sequer quanto ao nimero de versiculos. (N.T.)

5 A apokatastasis é consequéncia da bondade de Deus (I,8,3): submissdo ndo violenta nem forgada, mas
espontanea, inspirada pela razdo e pela sabedoria (1,2,10; III,5,6-8). A universalidade da apokatdstasis era para
Origenes uma certeza ou uma grande esperanca? Anteriormente, Origenes afirmara sobre a apokatdstasis:
“Dizemos isso com muito receio e cautela, antes de mais como algo a questionar e discutir do que como algo
certo e definido”. Portanto, para o Alexandrino, ndo era uma certeza. Acreditou-se no passado que Origenes
professasse a doutrina segundo a qual a restauragdo universal comportaria a salvagdo final do demdnio. Essa
opinido é recusada veementemente por Origenes em torno do ano 230 contra alguns que lha atribuiam, em sua
Carta aos amigos de Alexandria. Considerando a especificidade do Peri Archon, o pensamento de Origenes ¢
uma procura, tratando frequentemente duas opinides antitéticas, sem dirimir a questdo abordada de maneira
definitiva.

6 Herdado da filosofia grega, esse adagio determina as doutrinas da preexisténcia e da apokatdstasis: Sobre os
Principios 11,1,1; 11,1,3; II1,6,3. Segundo os comentadores, devemos entender tal principio com certa
relatividade, de modo que ndo podemos toma-lo literalmente e de forma absoluta, como se devéssemos excluir
todo progresso entre o inicio € o fim.

7 E uma afirmacdo da preexisténcia das almas, que provém do platonismo (Fedro 247 b). Para Origenes, aqui
tem como objetivo responder aos marcionitas (Sobre os Principios 11,8,3-4; 11,9,6-7; 111,3,5). Poderiamos
perguntar-nos se a traduc@o spiritus ndo estd errada em relacdo ao vocabulario de Origenes, que Rufino
normalmente respeita: seria preciso mens ou animus, traduzindo nous (= Intelecto) e ndo spiritus, que se traduz
com o termo pneuma.

8 Os exemplos sdo invocados em uma perspectiva antignoéstica e antideterminista; o destino terrestre dos
homens depende dos méritos ou deméritos da preexisténcia.
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2° LIVRO
O MUNDO E AS CRIATURAS

1. O mundo

1. Se bem que tudo o que tratamos no livro anterior diz respeito ao mundo e ao seu
ordenamento, parece que agora ¢ conveniente voltar em particular a alguns pontos que
tratam do mundo em si mesmo, ou seja, seu inicio € seu fim, o que, entre 0 comego € o
fim, dispdem as fases da divina providéncia, ou o que se pode supor das coisas antes do
mundo ou depois do mundo.

A primeira coisa que aparece com evidéncia € que todo o seu estado se compde, na
sua variedade e diversidade, de naturezas racionais mais proximas do divino, e de
diferentes corpos, mas ainda de animais que ndo falam, bichos selvagens, bestas,
passaros e tudo o que vive nas dguas, e também de diversos lugares, o céu ou os céus, a
terra, a agua, e ainda o ar que esta entre o céu e a terra, ou o que chamam éter, enfim,
tudo o que procede e nasce da terra. Sendo tdo grande a variedade do mundo, e tal
diversidade nos proprios seres animados racionais, que parecem ser o motivo de toda a
variedade e diversidade que existem nos outros seres, pode-se encontrar outra causa para
a existéncia do mundo, sobretudo se considerarmos o fim que tudo restaurara ao estado
inicial, segundo as discussdes do livro precedente? Se tudo foi dito de modo coerente,
pode-se encontrar outra causa que nao seja a diversidade e variedade das agdes e das

quedas daqueles que cairam da unidade e da concordia iniciais,g estado primitivo da sua

criagdo por Deus, que se afastaram do estado de bondade do comego por suas
perturbagdes e anseios de suas mentes, e dividiram essa bondade Unica e indistinta de sua
natureza em varias qualidades das mentes, em decorréncia da diversidade das suas
tendéncias?

2. Mas Deus, com a habilidade inefavel da sua sabedoria, transforma e restaura todas as
coisas, seja qual for o modo como se produziram, para utilidade e proveito comum do
todo; essas mesmas criaturas, tdo afastadas umas das outras pela diversidade dos seus
animos, ele as reconduz de certo modo a um tUnico acordo, nas suas atividades e
intengdes para, apesar da diversidade dos seus atos mentais, chegar ao cumprimento e a
perfeicdo do tnico mundo e dirigir a propria variedade das mentes a um s6 e perfeito
fim. E de fato Gmico o poder que abrange e mantém toda a diversidade do mundo, e
recolhe a unidade os movimentos variados, para impedir que tdo imensa obra do mundo
seja destrogada pelas divisdes dos animos. E por isso que pensamos que Deus, pai de
todas as coisas, para salvar todas as criaturas pelo inefavel meio da sua palavra e
sabedoria, dispds cada coisa de tal maneira que cada espirito, mente, ou seja como for
que se chamem os seres racionais subsistentes, apesar da liberdade da vontade, nao seja
constrangido a fazer sendo o que lhe ordena o ato da sua inteligéncia, pois, do contrario,
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parece que lhe seria retirada a faculdade do livre-arbitrio, e a qualidade da sua natureza
seria totalmente modificada; mas ele preparou os diversos movimentos das suas
intengdes de modo adequado e com utilidade para assegurar a harmonia de um unico
mundo; assim, uns precisam de ajuda, outros podem ajudar, e outros levantam lutas e
combates para os que tém condigdes de progredir e ficar mais firmes depois da vitdria,
recuperando e assegurando sua condigao pelas dificuldades e esforgos.

3. Apesar de o estado do universo ser composto de diversas fungdes, ndo se deve julgar
que ele esteja em desacordo e discrepancia consigo mesmo; mas tal como em nds muitos
membros se adaptam num sé corpo, reunidos por uma s6 alma, assim também julgo que
se pode compreender o mundo inteiro como um imenso € enorme animal, sustentado
como que por uma alma pelo poder e razao divinos. Creio que se pode ler na Santa
Escritura essa indicagdo, onde diz pelo profeta: “Nao ¢ verdade que eu preencho o céu e
a terra? Diz o Senhor” (Jr 23,24). E também: “O céu ¢ o meu trono ¢ a terra o assento
dos meus pés” (Is 66,1). E ainda essas palavras do Salvador quando proibe jurar “nem
pelo céu, que € o trono de Deus, nem pela terra que ela € o assento dos seus pés” (Mt
5,34). Do mesmo modo diz Paulo, pregando aos atenienses: “Nele nds vivemos, nos
movemos ¢ existimos” (At 17,28). Como compreender que em Deus vivemos, nos
movemos € somos, senao porque ele encerra ¢ mantém todo o mundo pelo seu poder?
Como compreender que o céu seja o trono de Deus e a terra o assento dos seus pés,
como afirma o proprio Salvador, sendo porque no céu e na terra o seu poder preenche o
universo, conforme as suas palavras: “Nao ¢ verdade que eu preencho o céu ¢ a terra?”
Nao creio que haja nenhuma dificuldade, em face do que apresentamos, em aceitar que
Deus, Pai de todos pelo seu poder, preencha e contenha plenamente o mundo universo.
Mas, como a discussao anterior mostrou que as diversas acoes ¢ as variadas opinides das
criaturas racionais fossem a causa da diversidade do mundo, € preciso ver se nao
convém também a este mundo um fim semelhante ao seu comec¢o. Nao ¢é de duvidar, de
fato, que ele tera seu fim numa grande diversidade e variedade e que essa variedade,
surpreendida nesse estado pelo fim do mundo, seria causa e ocasido das diversidades que
caracterizarao o outro mundo que vird depois deste, sendo o fim deste mundo o inicio do
mundo futuro.

4. Se, no decurso desta discussdao, encontramos essas coisas, parece agora conveniente
tratar do que € a natureza corporea, ja que a diversidade do mundo nao pode subsistir
sem corpos. A propria realidade mostra que a natureza corporal sofre mudangas diversas
¢ variadas para poder transformar-se em todas as coisas: assim, por exemplo, a madeira
transforma-se em fogo, o fogo, em fumaca, e a fumaca, em ar; também o oleo, que ¢
liquido, se transforma em fogo. Nao se encontra a mesma causa de mudanca nos
proprios alimentos, tanto dos homens como dos animais? Porque, seja o que for que
tomarmos como alimento, muda-se na substincia do nosso corpo. Nao seria dificil
explicar como € que a dgua se muda em terra ou em ar, € o ar, por sua vez, em fogo, € o
fogo, em ar, ou o ar, em agua, mas aqui basta somente menciona-lo para discutir a
natureza da matéria corporal. Entendemos por matéria o substrato dos corpos, isto €,
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aquilo pelo qual os corpos subsistem com as qualidades que lhes sdo marcadas e
inerentes. Sdo quatro as qualidades: a quente, a fria, a seca e a umida. Essas quatro
qualidades, inseridas na hylé, isto ¢, na matéria, matéria que por sua vez ¢ diferente das
sobreditas qualidades, produzem os diversos tipos de corpos. Contudo, essa matéria,
embora enquanto tal seja desprovida de qualidades, nunca pode ser encontrada sem
qualidades.

Portanto, essa matéria ¢ em quantidade e qualidade de tal modo suficiente para todos
os corpos do mundo como Deus se quis dela servir para criar quaisquer formas e
espécies que desejasse, quando dele recebe as qualidades que lhe quer impor; nao
entendo como tantos homens pensaram que ela era incriada, isto €, ndo feita pelo proprio
Criador de tudo, mas a descreveram como tendo uma natureza e poder de origem
fortuitas. Admiro-me que estes acusam os que negam que Deus seja o criador e
providéncia dessa universalidade, argumentando contra eles por serem impios, porque
supdem a grande obra do universo sem artifice e sem quem o sustente, quando eles
mesmos incorrem em acusacao semelhante de impiedade quando dizem que a matéria €
incriada e coeterna com o Deus incriado. Se seguimos o seu raciocinio € supomos, por
exemplo, que a matéria ndo existia — como eles dizem ao afirmar que Deus ndo podia

fazer nada se nada existisse —, sem duvida Deus seria inativo,m nao tendo matéria para

trabalhar, matéria que eles pensam nao ser o resultado da sua providéncia, mas o produto
do acaso; e eles creem que o que se tivesse produzido por acaso poderia ser suficiente
para a importancia de tdo grande obra e para receber o seu poder, e que pela sua
sabedoria essa matéria poderia diferenciar-se e ser ordenada para formar um mundo. Isso
me parece totalmente absurdo e proprio de homens que ignoram tudo do poder e da
inteligéncia da natureza incriada. Mas, para poder considerar com mais atencdo a
explicacdo dessas coisas, concedamos por um momento que a matéria ndo existia € que
Deus, quando nada existia, deu existéncia ao que quis. Que se deve pensar? Que essa
matéria, que Deus faria, que ele trazia a existéncia pelo seu poder e sabedoria, para que
exista o que antes ndo era, fosse melhor, ou superior, ou de outro género, ou, pelo
contrario, inferior ¢ pior, ou semelhante e idéntica, a essa que tais pessoas chamam
incriada? Penso que qualquer um compreenderd que nem uma matéria melhor nem uma
pior teria podido receber as formas e as espécies deste mundo, se ela nao fosse tal qual
essa mesma que as recebeu. Nao se mostra, pois, impio dizer que € incriado aquilo que,
se se cré criado por Deus, se verd sem duvida que ¢ igual ao que ¢ dito incriado?

5. Para acreditar que tais coisas se apoiam na autoridade das Escrituras, eis como no
liviro dos Macabeus, quando a mae dos sete martires exorta um dos seus filhos a
suportar os suplicios, se confirma essa doutrina, pois ela diz: “Peco-te, meu filho, olha
para o céu, para a terra e tudo o que neles se contém, e que, a sua vista, saibas que Deus
fez tudo isso quando antes ndo existia” (2Mc 7,28). E no livro do Pastor, no primeiro
preceito, se diz: “Acredita primeiro que ha um s6 Deus que tudo criou e dispos, e fez que
a partir do nada tivessem existéncia todas as coisas” (Hermas 1,1). Talvez também a isso
se refira o que se diz no livro dos Salmos: “Ele disse e tudo se fez, ordenou e tudo foi
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criado” (S1 148,5). Essas palavras: “disse e tudo se fez” parecem aplicar-se a substancia
do que ¢; mas, quando se diz: “ordenou e tudo foi criado”, parece ser dito das qualidades
que dao forma a substancia.

2. A eternidade da natureza corporal

1. Acerca desse tema, alguns se perguntam se a associagdo e proximidade que existe
entre as naturezas racionais € a matéria corporal ndo se poderia entender do mesmo
modo que o Pai gera o Filho e enuncia o Espirito Santo — ndo como se ndo existissem
antes, mas porque o Pai ¢ origem e fonte do Filho e do Espirito Santo, e neles ndo se
pode pensar nada de um antes e depois. Para fazer uma busca mais completa e
cuidadosa desde o inicio da discussdo, passam por outro problema e se perguntam se
essa mesma natureza corporal que serve de suporte a vida das inteligéncias espirituais e
racionais e sustenta seus movimentos perdura na mesma eternidade com eles, ou se, ao
contrario, se extinguira e¢ serd completamente destruida. Para captar a questdo em
detalhe, parece que € preciso primeiro procurar se ¢ possivel que as naturezas racionais
sejam totalmente nao corporais quando alcangam o cume da santidade e da bem-
aventuranga, o que me parece muito dificil e quase impossivel; ou se € necessario que
estejam sempre unidas a corpos. Se se pudesse mostrar a razao que funda a possibilidade
de essas almas ficarem completamente desprovidas de corpos pareceria coerente que a
natureza corporal fosse criada a partir do nada por intervalos de tempo: tal como foi feita
quando nao existia, assim ela cessaria de ser quando sua fung¢ado j& nao fosse tutil.

2. Se ¢ realmente impossivel fazer tal afirmagdo, isto €, sustentar que uma natureza
poderia viver sem corpo, uma natureza que nao fosse a do Pai, do Filho e do Espirito
Santo, ¢ necessario pela razdo tirar a consequéncia obrigatoria de que ¢é preciso
compreender que as naturezas racionais foram criadas como o que ¢ principal, mas que a
substancia corporal parece se distinguir delas somente pela opinido ou pela mente, e que
ela foi feita para elas ou depois delas e que nunca elas viveram ou vivem sem ela porque
a vida incorporal corretamente se atribui como privilégio da Trindade. Como ja dissemos
acima, essa substadncia material tem uma natureza apta a se transformar de todas as
coisas em tudo: quando ¢ empregada pelos seres inferiores, toma a forma de um corpo
mais espesso e mais solido e por ai se distinguem as espécies visiveis e variadas do
mundo; mas, quando serve aos seres mais perfeitos e bem-aventurados, brilha no
esplendor dos corpos celestes e adorna com a veste do corpo espiritual os anjos de Deus
e os filhos da ressurrei¢do, com os quais chega a perfeicao o estado variado e diverso do
unico mundo.

Se, porém, se quer discutir esse assunto mais completamente, serd preciso perscrutar
as Escrituras divinas com mais aten¢do e diligéncia, com todo o respeito e reveréncia
diante de Deus, para ver se, talvez, se possa encontrar sobre tais coisas um sentido
secreto e escondido; ou, quando se reunirem muitos testemunhos deste tipo, que, no que
esta oculto e obscuro, o Espirito Santo se mostre aos que sao dignos.
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3. O come¢o do mundo e suas causas

1. E preciso, ainda, procurar saber se antes desse mundo existiu outro mundo, e, nesse
caso, se ele foi semelhante a este, ou um pouco superior, ou inferior; ou se nao houve
mesmo mundo nenhum, mas um estado semelhante ao fim que, pensamos nds, vira
depois de todas as coisas, quando o Reino serd entregue a Deus Pai. Se, por outro lado,
esse estado ndo foi o fim de outro mundo, isto €, daquele depois do qual este comegou,
entdo a queda das naturezas intelectuais, na sua diversidade, decidiu Deus criar este
mundo de modo variado e diverso. Na minha opinido, entendo ainda que é preciso se
perguntar se depois deste mundo havera algum tratamento e corre¢do, certamente mais
asperos e dolorosos para aqueles que se tenham recusado a obedecer a Palavra de Deus;
mas para aqueles que nesta vida se dedicaram a essas coisas € limparam suas mentes,
eles consistirdo numa instru¢do e educacdo nas realidades inteligiveis que os fardo chegar
a uma compreensdo mais rica ¢ variada da verdade, tornado-os capazes de receber a
sabedoria divina; e se o fim de todas as coisas sobrevird imediatamente, ou se, para
corrigir ¢ emendar aqueles que t€ém necessidade, vird outro mundo parecido com este,
ou, entdo, melhor, ou muito pior; e, seja qual for o mundo depois deste, quanto durard —
e se existira mesmo; e se alguma vez ndo haverd mundo nenhum, ou se alguma vez nao
houve nenhum mundo; ou se houve ou haverda muitos, ¢ se havera um mundo
inteiramente igual e em tudo idéntico a outro.

2. Para fazer ver com mais clareza se a matéria corporal subsiste somente por intervalos,
e se, do mesmo modo que antes de existir ndo era, se desaparecera € nao existira,
vejamos primeiro se € possivel alguém viver sem corpo. Se de fato algo pode viver sem
corpo, todas as coisas podem viver sem corpo, pois o tratado anterior mostrou que
tendem a um mesmo fim. Portanto, se todos os seres podem ser desprovidos de corpos,
sem davida ndo haverd mais substancia corporal, porque ndo terd serventia. Mas, como
entendemos o que diz o Apdstolo naquela passagem em que discute a ressurrei¢ao dos
mortos: “E preciso que o que é corruptivel se revista de incorrupg¢io, e que o que é
mortal se revista de imortalidade. Quando o que ¢ corruptivel se tiver revestido de
incorrup¢do ¢ o que ¢ mortal de imortalidade, entdo se cumprird a palavra que esta
escrita: a morte foi absorvida na vitoria. Onde estd, 6 morte, a tua vitéria? Onde esta, 0
morte, o teu ferrao? Com efeito, o ferrdo da morte é o pecado, a for¢a do pecado ¢ a

leiLL (1Cor 15,53-56). Tal parece ser, portanto, o pensamento do Apdstolo. Mas
quando ele diz: isso ¢ corruptivel, aquilo ¢ mortal, como se fosse algo que se pode tocar
e mostrar, a que pode aplicar-se, se ndo a matéria corporal? Portanto, essa matéria do
corpo, agora corruptivel, se revestird de incorrup¢ao, quando a alma perfeita, instruida
pelas doutrinas da incorrupgao, tiver comecado a utiliza-la.

Nao nos admiremos de chamar vestimenta do corpo a alma perfeita aqui chamada de
incorrupgdo por causa da Palavra e da Sabedoria de Deus. Com efeito, daquele que € o
Senhor e Criador da alma, Jesus Cristo, se diz que ¢ uma veste para os santos, conforme
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as palavras do Apostolo: “Revesti-vos do Senhor Jesus Cristo” (Rm 13,14). Como Cristo
¢ uma veste para a alma, assim, por certa razdo facil de entender, a alma ¢ chamada
veste do corpo. Ela € seu ornamento, que esconde ¢ cobre sua natureza mortal. Assim,
aquilo que se diz: “E preciso que o que é corruptivel se revista de incorrup¢io”, é como
se dissesse: € preciso que essa natureza corruptivel do corpo receba a veste da
incorrupgdo, que ¢ a alma que tem em si a incorrupg¢do, porque certamente ela se
revestiu de Cristo, Sabedoria e Palavra de Deus. Quando esse corpo, que um dia
possuiremos numa forma mais gloriosa, participar da vida, chegara ao que ¢ imortal, de
tal modo que se tornard incorruptivel. O que € mortal € por isso mesmo corruptivel, mas
ndo se pode dizer que o que € corruptivel seja por isso mesmo mortal. Dizemos que a
pedra e a madeira sdo corruptiveis, mas dai ndo se segue que se possam chamar mortais,
pois nunca tiveram vida. Contudo, dizemos que o corpo que participa da vida ¢ mortal,
porque pode ser afastado da vida, e de fato o ¢, e, sob outro ponto de vista, também
dizemos que ¢ corruptivel.

Considerando em primeiro lugar a condigdo geral da matéria corporal da qual a alma
se serve (seja qual for a quantidade em que tal matéria se encontre, atualmente na
qualidade carnal, mas mais tarde noutra qualidade sutil e mais pura, chamada espiritual),
diz de modo admiravel o Apdstolo: “E preciso que o que é corruptivel se revista de
incorrupg¢ao”. E depois diz, considerando a condi¢ao especial do corpo: “é preciso que o
que € mortal revista a imortalidade” (1Cor 15,53). A incorrupcao e a imortalidade serdo
diferentes da Sabedoria, da Palavra e da Justica de Deus, que formam a alma, a vestem e
ornamentam? E assim que se diz que o que é corruptivel reveste a incorrupg¢io ¢ o que é
mortal reveste a imortalidade. Mesmo que sejam grandes nossos progressos, por
enquanto, o que ¢ corruptivel ainda ndo se revestiu de incorruptibilidade, ¢ o que ¢
mortal ainda ndo se vestiu de imortalidade, porque conhecemos em parte, e em parte
profetizamos, e porque vemos através de um espelho, num enigma, aquilo que parece
que entendemos (cf. 1Cor 13,9); por isso se diz que: “€ preciso que o que € corruptivel
se revista de incorrupcdo e o que ¢ mortal de imortalidade, porque sem divida se
prolonga demais a nossa instru¢do no corpo, até que 0s proprios corpos que nos
envolvem meregam a incorrupcdo e a imortalidade pela Palavra de Deus, pela sua
sabedoria e perfeita justica”.

3. Contudo, aqueles que pensam que as criaturas racionais podem viver sem corpos,
podem neste ponto argumentar. Se ¢ verdade que o que € corruptivel revestira a
incorrupgdo € o que ¢ mortal a imortalidade, ¢ que no fim a morte serd absorvida, isso
nao quer dizer sendo a completa destruicdo da natureza material, sobre a qual a morte
podia ter certa agdo, uma vez que a acuidade intelectual dos que estdo no corpo parece
embotada pela natureza da matéria corporal. Se sdo despojados do corpo, escapam aos
embaracos causados por esse género de perturbagdes. Porém, como nao podem
desembaracar-se de repente de todo revestimento corporal, pensa-se que devem primeiro
permanecer em corpos mais sutis € puros, que ja ndo podem ser vencidos pela morte
nem feridos pelo aguilhdo da morte; desse modo, a natureza material vai se esbatendo
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progressivamente, a morte serd absorvida e finalmente destruida, e seu aguilhdo sera
totalmente repelido pela graga divina da qual a alma se tornou capaz, merecendo obter a
incorrupcdo e a imortalidade. Entdo sera dito por todos: “O morte, onde estd a tua
vitéria? Onde esta, morte, o teu aguilhdo? Porque o aguilhdo da morte € o pecado” (1Cor
15,55). Se todas essas coisas parecem bem argumentadas, s6 nos resta acreditar que um
dia estaremos num estado incorporal. Se isso se aceita ¢ se esta dito que todos serao
submetidos a Cristo, € preciso que essa assercao também seja aplicada a todos aos quais
se estende a submissdo a Cristo, porque todos aqueles que estdo submetidos a Cristo
estardo no fim também submetidos a Deus Pai, a quem, segundo a Escritura, Cristo
transmitird o Reino, e assim parece que cessara o uso dos corpos. Cessando, voltard ao
nada onde antes estava.

Vejamos, porém, o que acontece aos que assim argumentam; se a natureza corporal
for destruida, parece que sera necessario restaura-la e crid-la uma segunda vez; parece de
fato impossivel que as naturezas racionais, as quais nunca foi retirada a faculdade do
livre-arbitrio, possam de novo ficar sujeitas a certas mudancas, com a permissdao de
Deus, ndo seja caso que, se ficassem sempre em estado de imobilidade, esquecam que a
sua manutencao no estado final de bem-aventuranga vem da graga de Deus e ndo da sua
virtude. Essas mudancas sem duvida acarretariam a variedade ¢ a diversidade dos
corpos, que sempre adornam o mundo, porque nunca um mundo poderd ser composto
de outra coisa a ndo ser da variedade e diversidade, e isso de modo nenhum pode ser
feito sem a matéria corporal.

4. Quanto aos que defendem a sucessao de mundos equivalentes € em tudo semelhantes,
nao sei sobre que fundamentos se apoiam. Com efeito, se nos representamos um mundo
perfeitamente semelhante a outro, sera de tal modo que Adao e Eva fardo de novo o que
ja fizeram, que havera de novo o dilivio, que 0 mesmo Moisés fara sair outra vez do
Egito uma populagdo de seiscentos mil; Judas vai trair o Senhor pela segunda vez, Paulo
val segurar outra vez as roupas dos que apedrejavam Estévao, e tudo o mais que se
passou nesta vida acontecera de novo. Ndo vejo com que argumento iSSO possa
sustentar-se, se as almas agem com livre-arbitrio e seus progressos ou seus recuos
procedem conforme o poder de suas vontades. As almas ndo sdo determinadas a fazer
ou a desejar isto ou aquilo por um movimento que retorna a si mesmo segundo os
mesmos ciclos depois de tantos séculos, mas elas se dirigem, no decurso de seus atos, la
para onde tendem livremente suas disposicoes.

Tais afirmacdes sdo como as de alguém que quisesse garantir que fosse possivel deitar
a terra grande quantidade de graos de trigo, € que um segundo langamento seja em tudo
igual ao primeiro, que cada grao reencontre os mesmos lugares, segundo a mesma ordem
e as mesmas figuras que aquelas que formavam quando foram dispersos antes;
considerando a quantidade inumeravel de graos, ¢ absolutamente impossivel que tal
aconteca, mesmo que se recomegasse essa operagao indefinida e continuamente ao longo
de incontdveis séculos. Parece-me igualmente impossivel que um outro mundo possa ser
restabelecido na mesma ordem e do mesmo modo no que toca ao nascer, morrer € agir;
podem existir diversos mundos, mas com mudangas consideraveis, de tal modo que se
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possa atribuir a causas evidentes que o estado de um mundo ¢ melhor do que o de outro,

ou, conforme os casos, pior ou equivalente.l—2 Confesso minha ignorancia: ndo sei em
que medida e de que modo isso possa acontecer, e, se alguém puder me explicar de boa
vontade, aprenderei.

5. Na verdade, este mundo, segundo se diz, chegou depois de muitos séculos, e ele
mesmo ¢ chamado de século. O santo Apdstolo ensina que Cristo ndo sofreu no século
que precedeu este, nem naquele que veio antes do anterior, € nem sei se poderia contar
quantos os séculos anteriores em que ele ndo sofreu. Direi, pois, as palavras que Paulo
usou para que isso se possa entender: “Agora, uma s6 vez, na consumagdo dos séculos,
ele se manifestou para repelir o pecado, fazendo-se vitima” (Hb 9,26). De fato, ele s6 diz
uma vez que se fez vitima e se manifestou no fim dos séculos para repelir o pecado.

Mas depois deste século, que, segundo Paulo, foi feito como a consumacao dos
outros séculos, virdo outros séculos, o que aprendemos também claramente pelo mesmo
Paulo: “A fim de mostrar aos séculos que hao de vir as riquezas superabundantes da sua
graca pela bondade que tem conosco” (Ef 2,7). Ele ndo disse: no proximo século; nem:
em dois séculos; mas: nos séculos que hao de vir; donde suponho que esta palavra indica
uma multidao de séculos.

As criaturas deste mundo podem entender-se nos séculos; mas as outras, que
ultrapassam e transcendem as criaturas visiveis, hd alguma coisa maior do que os
séculos; se assim for, ¢ preciso entender o que se passara talvez na restauragcdo de todas
as coisas, quando o universo chegara ao seu fim perfeito, ¢ havera provavelmente que
perceber uma realidade superior ao século, na qual se produzird a consumacao de tudo.
O que me leva a acreditar nisso € a autoridade da Santa Escritura, que diz: “Neste século

e mais além” (SI 113,26; Tb 13,18).ﬁ Por essa expressdo, “mais além”, quer
compreender, sem duvida, alguma coisa mais do que um século. Repare-se no que diz o
Salvador: “Eu quero que, onde eu estiver, estes estejam comigo” (Jo 17,24), e também:
“Como tu e eu somos um, para que também estes estejam conosco” (Jo 17,21), e vé se
ele ndo parece mostrar uma realidade maior do que o século ou os séculos, talvez até
maior do que os séculos dos séculos, a saber: o que haverd quando todas as coisas nao
estiverem mais neste século, mas Deus seja tudo em todos.

6. Depois de ter discutido, conforme a nossa capacidade, o que pertence a ordem deste
mundo, nao parecera inconveniente procurar o que quer dizer o termo “mundo”, que
frequentemente se encontra nas Santas Escrituras com significacdes diversas. O que em
latim chamamos mundus, em grego diz-se kosmos; contudo, a palavra nao significa
apenas mundo, mas também ornamento. De fato, quando Isaias repreende as mulheres
nobres de Sido, diz: “Em lugar do ornamento de ouro da cabeca, terds a calvicie por
causa das tuas obras” (Is 3,17); ai ornamento se diz com a mesma palavra que mundo,
isto &, kosmos. Diz-se também que, na indumentaria do Sumo Sacerdote, estava contida
a explicacdo do mundo, conforme o que se encontra na Sabedoria de Salomao: “Nas
vestes do sacerdote estava o mundo inteiro” (Sb 18,24). Chama-se também mundo este
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nosso orbe terrestre com seus habitantes, conforme diz a Escritura: “O mundo inteiro
estd sob o poder do maligno” (1Jo 5,19). Clemente, discipulo dos apostolos, lembra os
antipodas, aqueles que sao chamados pelos gregos de antichthonas, e outras partes do
globo terrestre onde nenhum de nés pode chegar, nem nenhum dos que 14 habitam pode
vir até nos, e também lhes chama mundos, quando diz: “O oceano ndo pode ser
atravessado pelos homens, tal como os mundos que estdo do outro lado e sdo
governados pelas mesmas disposi¢cdes do soberano Deus” (1Clem 20,8). Chama-se ainda
mundo este universo composto pelo céu e pela terra, como diz Paulo: “O estado deste
mundo passard” (1Cor 7,31). Com razdo, nosso Senhor e Salvador designa também um
mundo que ndo ¢ o visivel e que ¢ verdadeiramente dificil de descrever e de caracterizar.
De fato, ele diz: “Eu nao sou deste mundo” (Jo 17,14). Como se fosse de algum outro
mundo, afirma: “ndo sou deste mundo”. Acabamos de dizer que ¢ dificil de explicar o
que ¢ este mundo, ndo seja o caso que alguns ndo encontrem ai pretexto para entender
que com isso afirmamos a existéncia de certas imagens que os gregos chamam ideias;
mas ¢ completamente alheio ao nosso modo de pensar falar de um mundo ndo corporeo
que sO tem consisténcia na fantasia ou em pensamentos escorregadios; € ndo vejo como
¢ que podem afirmar que dai vem o Salvador ou que para 14 irdo os santos. Contudo,
ndo se duvida de que o Salvador ndo nos indique algo mais brilhante e espléndido que o
mundo presente, ¢ que, para deseja-lo, convide e exorte aqueles que creem nele. Mas ¢
incerto se tal mundo que nos quer sugerir esta separado deste, muito afastado dele pelo
lugar, pela qualidade e pela gloria, ou se apenas o ultrapassa em gléria e em qualidade,
mas ficando contido dentro dos limites deste mundo — o que me parece mais verossimil;
e me parece que nao cabe nos pensamentos € mentes dos humanos. Contudo, o que
Clemente sobre isso nos parece indicar quando diz: “O oceano nao pode ser atravessado
pelos homens do mesmo modo que os mundos que estao além dele”, falando no plural
dos mundos que estdo além dele e que se representam como dirigidos e governados pela
mesma providéncia de Deus supremo, parece nos langar alguns germes de compreensao,
sugerindo que todo o universo, de tudo o que ¢ e subsiste, das realidades celestes e
supracelestes, terrestres e infernais, forma no sentido geral um sé mundo perfeito no qual
e pelo qual se supde que os outros, se os ha, estdo contidos.

Por isso, alguns sustentam que os globos da lua, do sol e dos outros astros chamados
planetas sdo, cada um, chamados mundos; mas também querem chamar mundo no
sentido proprio o globo que os ultrapassa, e que ¢ chamado fixo (aplané). Invocam,

como testemunha dessa asser¢do, o livro do profeta Baruc,l—4 que claramente fala de sete

mundos ou céus. Querem que, acima dessa esfera que dizem ser fixa, haja uma outra
que, sendo imensa em sua grandeza, em seu abrago inefavel, contém os espacos de todas
as outras esferas de modo magnifico, tal como para nos o céu contém tudo o que estd
abaixo dele. Assim todas as coisas estariam no interior dessa esfera, da mesma maneira
que a nossa terra esta sob o céu. O que as santas Escrituras chamam, cremos, boa terra e
terra dos vivos (Sl 26,13) tem como céu aquele de que falamos antes, o céu no qual,
segundo a palavra do Salvador, estdo escritos, ou foram escritos, os nomes dos santos, e
este céu encerra e abraga esta terra que o Salvador no Evangelho prometeu aos pacificos
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e aos bondosos (Mt 5,5-9). Esses tais querem que a nossa terra, cujo primeiro nome era
“arida” (Gn 1,10), tenha tirado o seu nome dessa outra, tal como o firmamento, 0 nosso
céu, foi designado pelo mesmo termo que esse céu. Trataremos dessa questdo mais
completamente quando procurarmos o sentido de: “No principio fez Deus o céu e a
terra” (Gn 1,1). Outro céu e outra terra sao indicados e ndo o que foi feito, segundo a
Escritura, dois dias depois — a arida, depois chamada terra.

Certamente, alguns dizem deste mundo que ele é corruptivel porque foi feito, mas
que, no entanto, ele nao se corrompe, porque mais forte e mais poderosa do que a
corrupcao ¢ a vontade de Deus, que a fez e mantém, para que a corrup¢do nao o
domine. Seria, porém, mais exato pensar nisso a respeito desse mundo a que chamamos
esfera fixa (aplané), porque pela vontade de Deus ele nao ¢ em nada sujeito a corrupgao,
pois ndo recebeu as causas da corrupcao. Na realidade, esse mundo pertence aos santos,
aqueles que foram completamente purificados, € nao aos impios, como o nosso. Talvez
se possa dizer, no que se refere a este assunto, o que diz o Apodstolo: “A nds que nao
olhamos para o que se v€, mas para o que nao se v€, porque o que se vé ¢ temporal, € o
que nao se v€ ¢ eterno; sabemos com efeito que, se a nossa morada terrestre, em que
habitamos, se dissolve, temos uma edificacdo feita por Deus, uma casa nao construida
pelas maos, eterna, nos céus” (2Cor 4,18-5,1). E em outro lugar diz: “Pois verei os céus,
obra de teus dedos™ (Sl 8,4); e Deus declara pelo profeta, a respeito de tudo o que ¢
visivel: “A minha mao fez tudo isso” (Is 66,2), e afirma ainda que essa casa eterna,
prometida aos santos nos céus, nao foi feita pela mao, mostrando que ha sem duvida
uma diferenca entre a criacdo do que se v€ € a do que ndo se v€. Pois ndo se entende do
mesmo modo o que diz sobre o que se V€, e sobre o que nao se vé. Porque o que ¢
invisivel ndo s6 nao se v€, mas também nao se pode ver — o que em grego se diz
asomata, quer dizer, incorporais. As coisas das quais Paulo diz que ndo se veem, por
natureza podem ser vistas, mas, pelo que ele expode, isso ainda nao € possivel para

aqueles que receberam a promessa.ﬁ

7. Esbocamos conforme pudemos entender essas trés opinides sobre o fim de todas as
coisas e a felicidade suprema; que cada leitor julgue por si mesmo, com diligéncia e
cuidado, se pode aceitar e escolher uma delas. Esta escrito que se supde que a vida nao
corporal seja possivel quando tudo for submetido a Cristo e por Cristo a Deus Pai,
quando Deus for tudo em todos; ou entdo, quando tudo tendo sido submetido a Cristo e
por Cristo a Deus, com quem as naturezas racionais formardao um so espirito, uma vez
que elas sdo espiritos, também a substincia corporal associada a espiritos excelentes e
purissimos brilhard, mudada em um estado etéreo segundo a qualidade e os méritos
daqueles que a assumem, segundo esta palavra do Apdstolo: “Também nods seremos
mudados” (1Cor 15,22); ou ainda que, quando a condi¢do das coisas que se veem tiver
passado, toda corruptibilidade tendo sido rejeitada e purificada e todo o estado deste
mundo, onde se diz que se encontram as esferas dos planetas, tendo sido ultrapassado e
superado, ¢ acima da esfera dita fixa que a morada dos piedosos e dos bem-aventurados
serd estabelecida, como numa terra boa e terra dos vivos, que os pacificos e os
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moderados receberdao por heranca. Dela ¢ o céu que envolve e contém esta terra como
num espago mais magnifico, e também o que ¢ chamado céu, no seu primeiro sentido;
nesses céu e terra terdo lugar estavel o fim de tudo e a perfeicao final e completa; la
estardo, nesses céus, ou reinos dos céus, os que o merecerem, depois de terem sido
corrigidos e purificados de seus delitos; e quando tudo tiver sido cumprido e expiado,
também os que obedeceram a Palavra de Deus e se mostrarem capazes ¢ merecedores
de receber a Sabedoria que seguiram. Assim se cumprirdo as palavras: “Bem-
aventurados os moderados, porque em heranca receberdo a terra” e “bem-aventurados
os pobres em espirito, porque herdardo o reino dos céus” (Mt 5,3.5), e o que diz o
salmo: “e te exaltarei para que a terra seja tua heranga” (Sl 36,34). Para esta terra diz-se
descer, para aquela terra que estd no alto diz-se subir. Parece assim que, para os
progressos dos santos, se abre um caminho desta terra para esses céus; parece que nao
deverdo ficar nesta terra, mas apenas habitd-la, para passar em seguida, quando tiverem
feito algum progresso, a heranga do reino dos céus.

4. O Deus da Lei e dos profetas ¢ 0 mesmo que o Pai do Senhor Jesus Cristo

1. Agora que tratamos esses assuntos segundo a ordem requerida € o mais
resumidamente possivel, resta-nos, conforme nossa primeira intencdo, refutar aqueles
que pensam que o Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo ndo ¢ o mesmo Deus que respondia
a Moisés sobre as questoes da Lei e enviava os profetas, o Deus dos patriarcas: Abrado,
Isaac e Jaco. E preciso primeiro nos confirmar nessa doutrina da fé. Consideremos,
portanto, o que ¢ muitas vezes dito no Evangelho e referido em relagdo com cada um
dos atos do Nosso Senhor e Salvador: “Para que se cumpra o que foi dito pelo profeta”
(Mt 2,15; 4,14...), por tal ou qual profeta, porque ¢ evidente que se trata dos profetas de
Deus, que fez o mundo. Em consequéncia, conclui-se que aquele que enviou os profetas
também predisse o que se devia com antecedéncia dizer sobre Cristo. Nao se duvida de
que isso nao foi predito por quem lhe fosse estranho, mas pelo seu préprio Pai. E o fato
de que o Salvador e os seus apostolos frequentemente tomam exemplos do Antigo
Testamento ndo indica sendo a autoridade que o Salvador e seus discipulos conferiam
aos antigos.

Esta frase do Salvador exortando os seus discipulos ao que ¢ melhor: “Sede perfeitos
como o vosso Pai celeste € perfeito, ele que faz levantar-se o sol sobre os bons e os
maus e chover sobre justos e injustos” (Mt 5,48), sugere a todo o homem, mesmo ao de
pouca inteligéncia, como uma ideia por demais evidente, que ele ndo propde para
imitacao pelos seus discipulos outro Deus a ndo ser o criador do céu, aquele que distribui
as chuvas. Aquele que nos diz que devemos rezar “Pai nosso que estais nos céus” sera
que ndo quer nos mostrar outra coisa a nao ser Deus, que devemos procurar no que ha
de melhor no mundo, ou seja, nas suas criaturas? E, quando deu excelentes preceitos
sobre os juramentos, e que disse que nao se devia jurar “nem pelo céu, que € o trono de

88



Deus, nem pela terra, que ¢ o assento dos seus pé€s”, nao esta claramente de acordo com
as palavras proféticas: “O céu € o meu trono, € a terra, o assento dos meus pés” (Is
61,1)? Quando expulsa do templo os vendedores de bois, ovelhas e pombas e derruba as
mesas dos cambistas dizendo: “Levem tudo isto daqui e ndo facam da casa de meu Pai
uma casa de comércio” (Jo 2,16), sem duvida chamava Pai aquele a cujo nome Salomao
tinha construido o magnifico templo. E também o que diz: “Nao lestes o que Deus disse
a Moisés — eu sou o Deus de Abrado, o Deus de Isaac, e o Deus de Jaco? Com efeito,
ele ndo ¢ o Deus dos mortos, mas dos vivos” (Mt 22,32), ensinando-nos muito
claramente que ao Deus dos patriarcas, porque eles eram santos € viviam como tais,
chama Deus dos vivos, esse Deus que tinha dito pelos profetas: “Eu sou Deus e nao ha
outro Deus além de mim” (Is 46,9). Porque o Salvador, sabendo que o Deus de Abrado
¢ aquele de quem esta escrito na Lei, e que ¢ o mesmo que aquele que diz: “Eu sou Deus
e nao hé outro Deus além de mim”, reconhecendo como seu Pai aquele que ignora outro
Deus acima dele; como dizem os hereges, ele diz entdo um absurdo ao declarar seu Pai
aquele que ignora esse Deus superior. Mas, se ndo o ignora, mas engana dizendo que nao
ha outro Deus além dele, € um absurdo ainda maior ver Cristo reconhecer um mentiroso
como seu Pai. De tudo isso se conclui que ele nao reconhece outro Pai a ndo ser o Deus
que fez e criou todas as coisas.

2. Seria demorado demais se recolhéssemos dos Evangelhos todas as passagens em que
se ensina que o Deus da Lei e o dos Evangelhos ¢ o mesmo. Prestemos brevemente
atencdo, porém, a essa passagem dos atos dos apdstolos que mostra Estévao e os
apostolos dirigindo suas preces ao Deus que fez o céu e a terra e que falou pela boca dos
seus santos profetas, chamando-o Deus de Abrado, de Isaac e de Jaco, o Deus que tirou
seu povo da terra do Egito. Essas palavras sem duvida dirigem o nosso pensamento para
a fé e o amor no Criador por aqueles que aprenderam tais coisas a seu respeito com
piedade e fidelidade. O proprio Salvador, quando lhe perguntaram qual era o maior
mandamento da Lei, assim respondeu: “Amards o Senhor teu Deus de todo o teu
coragdo, com toda a alma e toda a inteligéncia. O segundo mandamento € semelhante:
amaras teu proximo como a ti mesmo” (Mt 22,36-40). E acrescentou: “Destes dois
mandamentos dependem toda a Lei e os profetas”. Como € que — aquele que ensinava e
convidava para ser seu discipulo — ele recomenda este preceito antes de todos os outros,
este preceito que sem duvida convida a amar o Deus da Lei, ja que tudo isso foi dito pela
Lei nos mesmos termos (Dt 6,5; Lv 19,18)? Suponhamos, porém, apesar dessas provas
tao evidentes, que tenha sido de nao sei que outro deus que o Salvador tenha dito
“amaras o Senhor com todo o teu coragdao” e as outras coisas de que falamos. Se a Lei e
os profetas sdo obra do Criador, isto €, no dizer dos hereges, de outro deus que nao
aquele que apresentam como o Deus bom, como conciliar com isso o que Cristo
acrescenta, que a Lei e os profetas dependem desses dois mandamentos? Como o que €
alheio e distante de Deus pode depender de Deus? Quando Paulo diz: “Dou gragas ao
meu Deus, que sirvo de consciéncia pura, como meus antepassados” (2Tm 1,3), mostra
claramente que ndo veio até Cristo para ir a um Deus novo. Como devem esses
antepassados de Paulo ser entendidos, a ndo ser como aqueles de quem ele mesmo diz:
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“Hebreus, e eu também, israelitas, e eu também” (2Cor 11,22). Mas o proprio prefacio
da sua Carta aos Romanos ndo mostra com cuidado, aqueles que sabem compreender as
cartas de Paulo, qual ¢ esse Deus que Paulo anuncia? Com efeito, ele diz: “Paulo,
servidor de Jesus Cristo, chamado apdstolo, escolhido para o Evangelho de Deus, que
Deus prometeu nas santas Escrituras a respeito do seu Filho, esse Filho que se fez carne
pela semente de Davi, que predestinou como Filho de Deus em poder segundo o Espirito
de santificacdo pela ressurreigdo dos mortos, Nosso Senhor Jesus Cristo” (Rm 1,1-4).
Pode-se ainda citar esta palavra: “Nao colocar a focinheira no boi que pisa o grao: mas
Deus se preocupa com os bois! Onde € que ele o diz a n6s? Para nos isso esta realmente
escrito, porque aquele que lavra deve lavrar com a esperanga e aquele que pisa na eira
com a esperanga de recolher” (Dt 25,4; 1Cor 9,9-10). Paulo quer evidentemente mostrar
aqui o que o Deus que da a Lei disse para nos, isto &, para seus apostolos: “Tu nao
colocaréas focinheira no boi que pisa o grado”, porque ndo era com o0s bois que ele se
preocupava, mas com os apostolos que pregavam o Evangelho de Cristo.

Em outra passagem, diz o mesmo Paulo ao considerar as promessas feitas pela Let:
“Honra teu pai e tua mae, que ¢ o primeiro mandamento da promessa, para que tudo te
corra bem e tenhas longa vida na terra, a boa terra que te dard o Senhor teu Deus” (Ef
6,2). Aqui ele declara sem duvida que aceita a Lei, como também o Deus da Lei e suas
promessas.

3. Mas como as vezes os defensores dessa heresia t€ém o costume de enganar com
sofismas capciosos os coragdes dos mais simples, nao acho fora de proposito expor os
seus raciocinios usuais, para refutar seus enganos € mentiras. Dizem eles que esta escrito:
“Nunca ninguém viu Deus” (Jo 1,18). Ora, esse Deus que Moisés anunciou, o proprio
Moisés o viu, e antes dele, os patriarcas; mas aquele que o Salvador anuncia
absolutamente ninguém o viu. Perguntemos entdo se aquele que reconhecem como Deus
¢ que eles dizem que nao ¢ o Deus Criador, eles creem que ¢ visivel, ou invisivel. Se
disserem que ¢ visivel, reprovaremos por um lado que contradigam a Escritura que
chama o Salvador “imagem do Deus mvisivel, primogénito de todas as criaturas” (Cl
1,15); e por outro lado, que caiam no absurdo de dizer que Deus tem corpo. Porque
nada pode ser visto sendo pela sua forma, grandeza e cor, que € o proprio dos corpos. E
se afirma que Deus € corpo, consequentemente Deus seria feito de matéria, uma vez que
todos os corpos sdo feitos de matéria; mas se ele fosse feito de matéria, Deus seria,
segundo eles, como a matéria € corruptivel, também corruptivel. Perguntamos entdao de
novo: a matéria foi feita, ou € incriada, isto é, ndo feita? E se eles disserem que nao foi
feita, isto €, que ndo € criada, questionaremos: se Deus ¢ uma parte da matéria, € o
mundo outra parte? Se responderem que a matéria fo1 feita, sem diivida reconhecem que
aquele a quem chamam Deus foi feito, o que certamente nem a doutrina deles nem a
nossa admitem.

Dizem, porém: Deus ¢ invisivel. Mas o que decidis? Se dizeis que ¢ invisivel por
natureza, nao sera visivel nem pelo Salvador. Mais ainda, o Deus Pai de Cristo pode ser
visto porque, segundo a Escritura, “quem viu o Filho viu também o Pai” (Jo 14,9). Essa
palavra, que vos incomoda tanto, nés a entendemos ndo tanto pela visdo, mas pela
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compreensio. Aquele que compreendeu o que ¢ o Filho, compreendeu o que é o Pai. E
assim que entendemos que Moisés viu Deus, ndo o vendo com os olhos carnais, mas
compreendendo-o pela visao do coracao e o sentido da inteligéncia, € mesmo assim sé
em parte. De fato, esta claramente expresso que “ndo a face, mas por detrds me veras”
(Ex 33,23). Tudo isso se deve compreender segundo o mistério que convém as palavras
divinas, certamente rejeitando e desprezando essas historietas de comadres, obras de
ignorantes que fantasiam um Deus com rosto e costas. Que ninguém nos atribua um
pensamento impio quando dizemos que Deus ndo ¢ visto nem pelo Salvador, mas que
considere a distingdo que devemos usar para tratar com os hereges. Dissemos de fato
que uma coisa € ver e ser visto, € outra coisa ¢ entender e ser entendido, ou conhecer e
ser conhecido. Ver e ser visto € proprio dos corpos, € ndo pode ser aplicado
adequadamente as relagdes reciprocas entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Porque a
natureza da Trindade excede as capacidades da vista, a0 mesmo tempo que concede a
todos os seres corporais, isto ¢, a todas as outras criaturas, a possibilidade de ver nas
suas relagdes reciprocas; mas a uma natureza nao corporal, e sobretudo a uma natureza
intelectual, s6 convém o entender ¢ ser entendido, conforme essa palavra do Salvador:
“Ninguém conhece o Filho a ndo ser o Pai, nem o Pai a ndo ser o Filho, e aquele a quem
o Filho quiser revelar” (Mt 11,27). Ele, muito claramente, ndo disse: “Ninguém vé a nao
ser o Filho”, mas: “Ninguém conhece a nao ser o Filho™.

4. Mas, se por causa do que diz o Antigo Testamento, acerca de Deus que se encoleriza,
ou se arrepende, ou experimenta outra paixdo humana, os hereges pensam ter com que
nos refutar, pois afirmam que devemos pensar em Deus como perfeitamente impassivel e
isento de todo sentimento desse tipo, € preciso mostrar-lhes que, mesmo nas parabolas
evanggélicas, se encontram expressoes semelhantes, como o exemplo daquele que plantou
uma vinha e a alugou a colonos, os quais mataram os servos que ele enviou, e acabaram
assassinando até o filho que ele tinha enviado, e dele se diz que entrou em colera, lhes
retirou a vinha, mandou assassinar esses maus agricultores, e confiou a vinha a outros
colonos, dispostos a lhe entregar os frutos no devido momento (Mt 21,33-41). Podemos
citar também esses cidadaos que, depois que o pai de familia partiu para receber seu
reino, enviaram emissarios atrds dele dizendo: ndo queremos que reine sobre nds; e
quando ele voltou depois de ter recebido o reino, o pai de familia irritado mandou-os
matar na sua presenca e destruiu sua cidade pelo fogo (Lc 19,11-27). Mas n6s, quando
lemos, quer no Antigo quer no Novo Testamento, que se fala da colera de Deus, nio
tomamos a letra o que se diz, mas procuramos ali uma compreensdo espiritual, para
pensar a respeito de Deus o que se deve entender de forma digna. Quando comentamos
o versiculo do Salmo 2: “Entdo lhes falara em sua ira, € os aterrorizard com o seu furor”
(S12,5), mostramos conforme pudemos como isso devia ser entendido.

5. O justo e 0 bom

1. Mas, uma vez que alguns se perturbaram porque os lideres dessa heresia parecem ter
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separado o justo do bom, declarando que o justo ¢ uma coisa € que o bom ¢ outra, e
também aplicaram essa distingdo a divindade, afirmando que o Deus Pai de Nosso
Senhor Jesus Cristo ¢ bom e que o Deus da Lei e dos profetas € justo mas nao ¢ bom,
creio que € preciso responder a essa questao o mais brevemente que puder.

Pensam, com efeito, que a bondade ¢ um sentimento tal que deseja o bem para todos,
mesmo se o beneficiado ¢ indigno dele e ndo merece obter o bem; parece-me, porém,
que eles ndo usaram corretamente tal definicdo pensando que aquele a quem acontece
algo de doloroso e triste ndo recebe o bem. Consideram a justica como um sentimento
que retribui a cada um conforme o seu mérito. Mas também aqui ndo nterpretam
corretamente o sentido da sua definicdo. Com efeito, pensam que € justo fazer o mal aos
maus ¢ o bem aos bons, isto ¢, segundo a definicdo deles, o justo parece que nao
desejaria 0 bem para os maus, mas estd animado de certo rancor contra eles; e recolhem
dessa forma tudo o que podem encontrar nas narrativas do Antigo Testamento, por
exemplo, o castigo do diluvio e dos que nele desapareceram, a devastacao de Sodoma e
Gomorra por uma chuva de fogo e enxofre, a morte no deserto por causa dos pecados de
todos os que deixaram o Egito, de tal modo que nenhum pdde entrar na terra das
promessas a nao ser Josué¢ e Caleb. Juntam as palavras de misericordia e de piedade do
Novo Testamento, em que o Salvador ensina os seus discipulos, e que parecem declarar
que “Ninguém ¢ bom a nao ser um s0, Deus Pai” (Mc 10,18), e desse modo se atrevem
a chamar bom o Deus e Pai do Salvador Jesus Cristo, a0 mesmo tempo que afirmam que
o Deus do mundo ¢ outro € o chamam de justo, mas nado lhes agradou chama-lo bom.

2. Sobre isso julgo que primeiro se deve examinar se eles podem, de acordo com a sua
definicao, mostrar que o Criador ¢ justo quando castiga, pelo que merecem tanto os que
morreram na época do dilivio, como os sodomitas, como aqueles que sairam do Egito,
quando vemos por vezes que sdao cometidos crimes muito mais revoltantes do que
aqueles dessas pessoas que foram suprimidas, sem que se veja que tais pecados tenham
recebido a pena que merecem. Dirdo entdo que se tornou bom aquele que antes era
justo? Ou pensardo talvez que ele ainda € justo, mas suporta pacientemente as faltas dos
homens, porém nao era justo quando aniquilava os menores inocentes € as criancas de
peito junto com os gigantes cruéis e impios? Mas eles pensam assim porque ndo querem
entender nada além da letra; alids, que mostrem como ¢ que, segundo a letra, ¢ justo
imputar os pecados dos pais aos filhos, e depois deles aos filhos dos filhos até a terceira e
quarta geracdo. NOs ndao compreendemos essas palavras a letra, mas, como Ezequiel nos
ensinou que se trata de uma parabola, procuramos o significado intrinseco dessa
parabola.

Eles devem mostrar como esse Deus ¢ justo, retribuindo a cada um segundo os seus
méritos — ele que castiga os terrestres e o diabo — se eles nada tivessem cometido digno
de castigo; de fato, segundo esses hereges, eles ndo poderiam ter feito nada de bom,
porque tinham natureza ma e predisposta a perdi¢do. Pois, quando dizem que ele € juiz,
parece que nao ¢ tanto juiz das agdes, mas das naturezas, porque uma natureza ma nao
faz o bem, nem uma boa faz o mal. Além disso, se aquele que dizem que ¢ bom ¢ bom
para todos, com certeza também o ¢ para os que estdo destinados a perdi¢dao: entdo
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como € que nao os salva? Se ndo o quer, ndo sera bom, se o quer € ndo pode, ndo sera
todo-poderoso. Ougam antes nos Evangelhos o Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo
preparando o fogo para o diabo e os seus anjos. Como € que uma agao punitiva e triste,
segundo o sentido que eles lhe ddo, poderia parecer obra do bom Deus? Mas ¢ o proprio
Salvador, Filho do Deus bom, que declara nos Evangelhos: “Se estes sinais e estes
prodigios tivessem sido cumpridos em Tiro e Sidon, ha muito tempo eles teriam feito
peniténcia no cilicio € na cinza” (Mt 11,21). E quando ele se aproximou dessas cidades e
penetrou no territorio delas, porque, pergunto, se recusou a entrar nas cidades, e de lhes
manifestar, em abundancia, sinais e prodigios, se estava seguro de que diante disso elas
teriam feito peniténcia no cilicio € na cinza? E, porque certamente nao o fez, abandonou
essas cidades a perdi¢do, a elas que ndo eram de natureza ma e perdida, conforme a
palavra do proprio Evangelho, ja que diz que elas poderiam se arrepender. E também se
encontra numa parabola evangélica: “O rei, entrando na sala para ver os comensais que
tinham sido convidados, viu alguém que nao estava com as roupas nupciais, ¢ disse-lhe:
amigo, como € que entraste sem a roupa de nipcias? Disse, entdo, aos criados: atem-lhe
as maos € os pés e joguem-no la fora na escuriddo, onde haverd choros e ranger de
dentes” (Mt 22,11-13). Eles que nos digam quem ¢ esse rei que entra para ver oS
convivas € que, encontrando entre eles alguém com roupas despreziveis, ordenou aos
criados que o atassem e atirassem para as trevas exteriores: sera aquele a quem chamam
Deus justo? Como ¢ que ele mandou convidar os bons € os maus sem ter dito antes aos
seus enviados que procurassem saber quais os méritos deles? E por ai que ndo sdo so os
sentimentos do justo que sdo avaliados, ou, como eles dizem, de qualquer um que
retribua de acordo com os méritos, mas também a benignidade para com todos, sem
distingdes. Se essa passagem se deve entender do Deus bom, isto ¢, de Cristo ou do Pai
de Cristo, que outra coisa se faz sendo criticar o Deus justo? Mais ainda: acusam eles o
Deus da Lei de outra coisa a ndo ser o que faz aquele que, depois de ter convidado o
homem por meio dos seus criados, que tinha enviado a chamar os bons € os maus,
ordena, por causa do vestuario sujo, que lhe atem as maos e os pés e o atirem nas trevas
exteriores?

3. Esses testemunhos, cobertos pela autoridade das Escrituras, devem ser suficientes
para refutar o que os hereges costumam objetar. Mas nao parece despropositado discutir
um pouco com eles tirando conclusdes por raciocinio. Perguntemos-lhes, pois, se sabem
qual € entre os homens a natureza da virtude e da maldade e se lhes parece correto falar
de virtudes em Deus ou, como pensam, nos dois deuses. Digam também se a bondade
lhes parece uma virtude (creio que nao terao duvidas em reconhecé-lo) e também o que
dizem da justiga. Creio que nunca irdo disparatar ao ponto de negar que a justica ¢ uma
virtude. Portanto, se a virtude ¢ um bem, ¢ a justica uma virtude, sem duvida a justica ¢é
a bondade. Se disserem que a justica ndo ¢ um bem, entdo terd de ser um mal, ou
indiferente. Se dizem que a justica ¢ um mal, penso que seria tolice responder-lhes: iria
parecer que estava a responder a discursos insensatos, ou a homens com a mente
perturbada. Como ¢ que se pode pensar que retribuir o0 bem com o bem seja um mal, se
até¢ eles o reconhecem? Se dizem que ¢ indiferente, segue-se que, sendo a justica
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indiferente, também a temperan¢a, a prudéncia e todas as outras virtudes deverdo ser
tidas como indiferentes. E quando Paulo nos diz: “Se ha uma virtude, se ha alguma coisa
digna de louvor, prestai atengao ao que aprendestes, recebestes e ouvistes de mim ou
vistes em mim” (F14,8), o que podemos lhe responder?

Digam entdo, examinando as divinas Escrituras, o que ¢ cada virtude, e que nao
procurem esquivar-se dizendo que o Deus que retribui a cada um segundo seus méritos
lhes da mal pelo mal com raiva dos maus; e que ndo € porque os pecadores precisam ser
tratados com remédios mais rigorosos, € que por isso ele lhes aplica o que, com vistas na
sua correcao, parece que agora os faz sofrer. Eles ndo leem o que estd escrito sobre a
esperanca daqueles que morreram no dilivio, esperanga da qual Pedro assim diz na sua
primeira carta: “Cristo morreu segundo a carne, mas foi vivificado segundo o espirito.
Neste espirito, ele foi pregar aos espiritos que eram mantidos na prisdo, aqueles que
antes eram incrédulos, quando Deus esperava com paciéncia enquanto Noé construia a
arca; na arca um pequeno numero, isto €, oito pessoas, foram salvas pela agua; também
a vos, de modo semelhante, ele salva pelo batismo™” (1Pd 3,18-21). A proposito de
Sodoma e Gomorra, que eles nos digam se acreditam que as palavras proféticas vém de
Deus, de quem se conta que fez cair sobre eles uma chuva de fogo e de enxofre. Que ¢
que o profeta Ezequiel diz dessas cidades? “Sodoma sera restaurada no seu antigo
estado” (Ez 16,55). Castigando os que mereciam o castigo ndo o fez ele para seu bem?
Ele disse a Caldeia: “Tu tens carvoes de fogo, senta-te sobre eles, que vao te servir de
auxilio” (Is 47,14). A propoésito dos que cairam no deserto, que os hereges escutem o
que ¢ relatado no Salmo 77, que no titulo ¢ atribuido a Asaf: “Quando ele os matava
entdo eles o procuravam” (Sl 78,34). Ele ndo disse que uns eram mortos € outros o
procuravam, mas que aqueles que eram mortos de tal modo eram sua ruina que,
atingidos pela morte, procuravam Deus. Tudo isso mostra que o Deus justo e bom, o
Deus da Lei e dos Evangelhos, ¢ um s6 e mesmo Deus, que faz o bem com justiga e
castiga com bondade, porque nem o bem sem o justo, nem o justo sem o bem, podem
indicar a dignidade da natureza divina. Obrigados pelos artificios deles, acrescentemos
ainda o que se segue. Se o justo ndo ¢ o bem, uma vez que o mal é contrario ao bem e o
injusto ao justo, sem duvida o injusto ¢ diferente do mau; e, se para vds, o justo nao ¢ o
bom, também o injusto nao serd o mau; e ainda: se 0 bom ndo ¢ o justo, assim o0 mau
ndo sera o injusto. Como entdo ndo vai parecer absurdo que o mau seja o contrario do
Deus bom, mas que ninguém seja o contrario do Deus justo, que eles apresentam inferior
ao bom? A Satd, que ¢ chamado o maligno, ndo corresponde quem possa ser chamado
de injusto. Que situagdao ¢ essa? Wltemos ao ponto de partida. Eles ndo poderdo dizer
que o mau ndo ¢ também injusto, € que o injusto ¢ mau. Mas, se nesses contrarios, ha
uma ligacdo indissoluvel entre a injustica € o mal, e entre o mal e a injustica, sem davida
o bom sera indissocidvel do justo, e o justo do bom; da mesma forma que dizemos que a
maldade e a injusti¢a s3o uma sé € a mesma coisa ruim, assim também sustentamos que
a bondade e a justica sdo uma s6 € a mesma virtude.

4. Mas eles nos reconduzem outra vez as palavras da Escritura ao colocar a sua famosa
questdo; dizem eles que estd escrito: “uma arvore boa nao pode produzir maus frutos,
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nem uma arvore ma, maus frutos: pelo seu fruto se reconhece a arvore” (Mt 7,18;
12,33). Perguntam: de que se trata? Manifesta-se a natureza da arvore da lei pelos seus
frutos, isto €, pelas suas palavras e mandamentos. Se achamos que a lei ¢ boa, podemos
com certeza acreditar que aquele que a deu € também o Deus bom; mas se ela ¢ mais
justa do que boa, pensaremos que seu Deus ¢ um legislador justo. O apodstolo Paulo disse
sem rodeios: “Portanto, a lei ¢ boa e o santo mandamento ¢ justo e bom” (Rm 7,12).
Fica claro que Paulo ndo estudou pelos escritos daqueles que separam o justo do bom,
mas tinha sido ensinado por esse Deus, e iluminado pelo seu Espirito, que ¢ a0 mesmo
tempo santo, bom e justo; falando por esse Espirito, dizia que o mandamento da lei ¢
santo, justo € bom. Para mostrar com mais evidéncia que no mandamento ha ainda mais
bondade do que santidade e justica, repete a palavra falando somente da bondade no
lugar das trés: “Entdo o que ¢ bom para mim ¢ a morte? De modo nenhum! “ (Rm 7,13).
Porque ele sabia que a bondade ¢ o género das virtudes, a justica e a santidade sdo as
espécies desse género e, por isso, quando acima ele tinha falado do género e das
espécies, ao retomar esse assunto volta s6 para o género. Mas, no que se segue, diz:
“Pelo bem o pecado produziu em mim a morte” (Rm 7,13). Conclui assim pelo género o
que antes tinha exposto pelas espécies. E preciso compreender da mesma maneira as
palavras: “O homem bom pronuncia o bem que sai do bom tesouro do seu coragdo; € o
homem mau, do seu mau tesouro profere o mal” (Lc¢ 6,45). Também aqui o autor tomou
o género bom ou mal mostrando sem nenhuma davida que no homem bom h4é justiga,
temperanga, prudéncia, piedade e tudo o que pode ser dito ou entendido como bom. De
modo semelhante, ele falou do homem mau, que seria certamente injusto, impuro, impio
e tudo o que compde o homem mau nos seus diversos elementos. Assim como sem tais
ruindades nao se pode imaginar um homem mau, nem poderia ser mau, também sem
aquelas virtudes certamente ninguém pode ser tido por bom.

Ainda lhes resta o que o Senhor disse no Evangelho e que para eles € como um
escudo favoravel e o tém como se fosse deles: “Ninguém ¢é bom a nao ser Deus Pai”
(Mc 10,18). Dizem que ai estd o termo proprio do Pai de Cristo, diferente do Deus
criador do universo, que nunca foi chamado de bom. Vejamos entdo se no Antigo
Testamento o Deus dos profetas, o criador do mundo, o legislador, ndo ¢ chamado de
bom. O que dizem os salmos? “Como ¢ bom o Deus de Israel para os coragdes retos!”
(S172,1). E também: “Diga agora Israel que ele ¢ bom, que a sua misericordia dura pelos
séculos” (SI 117,2). Nas Lamentagdes de Jeremias estd escrito: “Bom ¢ o Senhor para
quem nele confia, para a alma que o procura” (Lm 3,25). Assim como no Antigo
Testamento ¢ muitas vezes chamado bom, nos Evangelhos o Pai de Nosso Senhor Jesus
Cristo ¢ também chamado justo. Com efeito, no Evangelho de Jodo, Nosso Senhor reza
ao Pai nestes termos: “Pai justo, o mundo nao te conheceu” (Jo 17,25). E se disserem
que ele chamava Pai ao criador do mundo por causa da sua encarnagdo, e que era a ele
que chamava justo, essa afirmacdo fica excluida pelo que se segue: “O proprio mundo
nao te conheceu”. Segundo eles, o mundo sé ignora o Deus bom, pois reconhece com
toda verdade o seu criador, segundo estas palavras do mesmo Senhor, quando diz: “O
mundo ama o que € seu” (Jo 15,19). Portanto, ¢ evidente que aquele que eles creem ser
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o Deus bom nos Evangelhos ¢ chamado justo. Havendo tempo, poderiam reunir-se
muitos testemunhos mostrando que no Novo Testamento o Pai de Nosso Senhor Jesus
Cristo ¢ chamado justo, € que, no Antigo Testamento, o criador do céu e da terra ¢
chamado bom, para que de uma vez por todas os hereges se envergonhem do que dizem.

6. Como o Salvador revestiu a natureza humana

1. Depois disso, ¢ tempo de voltar a encarnacao de Nosso Senhor e Salvador para ver
como ele se fez homem, e como viveu entre os homens. Com a grande fraqueza da
nossa capacidade, consideramos a natureza divina, mais pelo exame das suas obras do
que pela nossa inteligéncia; perscrutamos assim mesmo as suas criaturas visiveis, €
contemplamos pela fé as invisiveis, pois que a fragilidade humana nao pode ver tudo
com os olhos, ou tudo abranger pela razdo; de fato, ndés homens somos, entre todos os
seres racionais, o ser animado mais fraco e fragil; superiores sdo os que se encontram no
céu ou acima do céu. Resta-nos procurar o intermedidrio ou mediador entre todas as
criaturas e Deus, aquele que o apostolo Paulo chama o primogénito de todas as criaturas
(Cl 1,15). Vemos, de fato, que a santas Escrituras nos falam da sua majestade, que ele ¢
chamado “imagem de Deus invisivel e primogénito de todas as criaturas, que nele todas
as coisas foram criadas, as visiveis e as ivisiveis, os Tronos, as Dominagdes, 0s
Principados, as Poténcias; tudo foi criado nele e por ele; ele € antes de todas as coisas ¢
tudo subsiste nele” (Cl 1,15-17), que € a cabeca de todas, sendo o unico cuja cabega ¢
Deus Pai, conforme o que esté escrito: “A cabeca de Cristo ¢ Deus” (1Cor 11,3). Vemos,
além disso, que esta escrito: “Ninguém conhece o Pai a ndo ser o Filho, e ninguém
conhece o Filho a ndo ser o Pai” (Mt 11,27). Quem pode realmente conhecer o que € a
Sabedoria sendo aquele que a gerou? Quem pode claramente saber o que ¢ a Verdade a
nao ser o Pai da Verdade? Quem pode perscrutar toda a natureza da sua Palavra,
natureza que vem de Deus, e a natureza do proprio Deus, a ndo ser o proprio Deus,
junto do qual estava a Palavra? Devemos aceitar com certeza que essa Palavra, que se
deve chamar Razdo, que essa Sabedoria, essa Verdade, mais ninguém a conhece a nao
ser o Pai. Dela estd escrito: “Penso que no mundo ndo cabem os livros que seriam
escritos” (Jo 21,25), sobre a gloria e a majestade do Filho de Deus. Porque ¢ impossivel
colocar por escrito o que diz respeito a gloria do Salvador.

Depois de tantas e tdo importantes consideragdes acerca da natureza do Filho de
Deus, ficamos estupefatos e com grande admiragdo vendo que essa natureza que
ultrapassa todas as outras, deixando a condicao da sua majestade, se fez homem e viveu
entre os homens, como atesta a graga infundida em seus labios, como dele da
testemunho o Pai celeste € como o confirmaram os proprios sinais € varios prodigios
operados pelos poderes dos seus atos. Antes de se fazer presente manifestando-se pelo
corpo, enviou os profetas como precursores anunciando a sua vinda; depois da sua
ascensao aos céus, mandou circular por toda a terra os santos apostolos cheios do poder
da sua divindade, homens inexperientes e ignorantes vindos do meio dos publicanos e
dos pescadores, para reunir de todas as nagdes e de todos os povos uma multidao de
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homens piedosos que acreditam nele.

2. Mas, depois de todas essas maravilhas e grandezas, a capacidade de admiracdo da
inteligéncia humana fica completamente ultrapassada, e a fragilidade do entendimento
mortal ndo vé€ como poderia pensar e compreender que esse poder tdo grande da
majestade divina, essa Palavra do proprio Pai, essa Sabedoria de Deus, na qual foram
criadas todas as coisas visiveis e invisiveis, tenha podido, como devemos crer, se
circunscrever aquele homem que surgiu na Judeia, e que a Sabedoria divina tenha
entrado no ventre de uma mulher, tenha nascido tdo pequeno, e emitido vagidos como
qualquer recém-nascido ao chorar; que depois tenha sido tdo perturbado pela morte,
como se relata e ele mesmo reconhece: “Minha alma esta triste até a morte” (Mt 26,38),
e que finalmente tenha sido levado & morte considerada a mais indigna, mesmo que tenha
ressuscitado trés dias depois. Vemos nele ora certos tragos humanos que parecem ndo se
distinguir em nada da comum fragilidade dos mortais, ora tragos tdo divinos que nao sao
adequados a mais ninguém a ndo ser a primeira ¢ inefavel natureza da divindade: assim o
entendimento humano, por causa da sua limitacdo, fica em suspenso e abalado por tal
estupefacdo que nao sabe para onde se dirigir, 0 que sustentar, nem para onde se voltar.
Pensa em Deus, e v&€ o mortal. Se julga que ¢ o homem, vé que ele venceu o reino da
morte ¢ que volta de entre os mortos com seus troféus. E por isso que se deve
contemplar com temor e reveréncia como se mostra num s6 € mesmo ser a verdade de
cada natureza, a fim de nao pensar nada de menos digno e apropriado sobre esse ser
substancial divino e inefavel, nem julgar, ao contrario, que suas a¢des sejam a ilusao de
falsas imaginacdes. Expor essas coisas a ouvidos humanos e explica-las por palavras
excede em muito as possibilidades dos nossos méritos, do nosso talento e discurso. Julgo
até que ultrapassa as medidas dos santos apostolos; a explicagdo desse mistério passa
talvez além dos maiores poderes de todas as criaturas celestes.

Vamos agora expor essa questdo em poucas palavras, mais o que a nossa fé contém
do que o que poderia ser afirmado pela razdo humana; apresentaremos o assunto como
suposi¢oes nossas € ndo como afirmacoes estabelecidas, e o fazemos ndo por excesso de
audacia, mas porque a continuagdo do desenvolvimento o pede.

3. O Filho Unigénito de Deus, por quem, como nos ensinou a discussdo anterior, tudo de
fato foi feito, o visivel e o mvisivel, tudo fez e tudo ama, como atesta a Escritura.
Porque, enquanto do Deus invisivel ele mesmo ¢ a imagem invisivel, a todas as criaturas
racionais concedeu que, de modo invisivel, participassem nele, tanto quanto cada criatura
aderisse a ele pelo sentimento do amor. Mas como a faculdade do livre-arbitrio colocou
variedade e diversidade entre as almas, umas t€ém um amor mais ardente pelo seu autor,
e outras um amor mais fraco e exiguo; essa alma, da qual Jesus diz: “Ninguém me tira a
minha alma” (Jo 10,18), aderindo a ele desde o mnicio da sua criagdo e depois, de um
modo inseparavel e indissocidvel, como a Sabedoria e a Palavra de Deus, a Verdade e a
verdadeira Luz, e toda ela recebendo-o todo, ela que entra na sua luz e no seu esplendor,
fez-se com ele de modo eminente um sé espirito, tal como o Apostolo prometeu aqueles
que a deviam imitar: “Aquele que se junta ao Senhor ¢ um sé espirito com ele” (1Cor
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6,17). Dessa substancia da alma, servindo de intermedidrio entre Deus e a carne, pois
ndo era possivel que a natureza de Deus se mesclasse com a carne sem mediador, nasce,

como dissemos, o Deus-homem (thednthrépos)1—6 — sendo essa substancia uma
intermediaria, pois para ela ndo era contra a natureza assumir um corpo. E também nao
era contra a natureza que essa alma, substancia racional, pudesse contemplar Deus,
porque, como ja vimos, ela ja se tinha mudado nele, como na Palavra, na Sabedoria e na
Verdade. E por isso que, de pleno direito, porque ela estava toda no Filho de Deus, e,
inversamente, nela cabia totalmente o Filho de Deus, ela ¢ chamada, com a carne que
assumiu, Filho de Deus, e poder de Deus, Cristo e Sabedoria de Deus; por sua vez, o
Filho de Deus, por quem tudo foi criado, ¢ chamado Jesus Cristo e Filho do Homem.
Pois dizemos que o Filho de Deus morreu, isto €, por sua natureza, que de fato podia
sofrer a morte; e ¢ chamado Filho do Homem, aquele que se anuncia que devera vir na
gloria de Deus Pai com os santos anjos. Por essa razdo, em toda a Escritura, a divina
natureza ¢ designada com termos humanos, e a natureza humana ¢ adornada com os
titulos reservados a Deus. Mais do que em outros casos, nesse se pode dizer o que esta
escrito: “Serdo dois numa s6 carne” e “daqui em diante ja ndo serdo dois, mas uma sé
carne” (Gn 2,24; Mt 19,5-6). Porque a Palavra de Deus estd muito mais com a sua alma
numa s6 carne do que o que se pode pensar do marido com sua mulher. Mas a quem ¢
mais adequado ser um so espirito com Deus do que a essa alma que se juntou tdo bem a
Deus pelo amor que de pleno direito dela se pode dizer que faz com ele um s6 espirito?

4. A perfeicao do amor e a sinceridade de uma afei¢ao pura fizeram a unido inseparavel
dessa alma com Deus, de tal modo que nao foi por acaso nem resultado de um favor
pessoal que essa alma foi assumida, mas vem do mérito das suas virtudes; escuta o que
sobre isso diz o profeta: “Amaste a justica e odiaste a iniquidade, por isso Deus, o teu
Deus, te ungiu com o dleo da alegria de preferéncia aos vossos companheiros” (S1 44,8).
Por causa do mérito do seu amor, ela € ungida com o 6leo da alegria, isto ¢, a alma, com
a Palavra de Deus, torna-se Cristo. De fato, ser ungido pelo dleo da alegria ndo quer
dizer outra coisa sendo ser cheio do Espirito Santo. O que diz a respeito dos
“companheiros” indica que a graca do Espirito ndo lhe foi dada como aos profetas, mas
que nela a Palavra de Deus estava plenamente de modo substancial, segundo o Apostolo:
“Em quem habita corporalmente a plenitude da divindade” (Cl 2,9). Enfim, nao se diz
somente: “Tu amaste a justica”, mas “e odiaste a iniquidade”; odiar a iniquidade remete
ao que a Escritura disse de Cristo: “Nao cometeu pecado e ndo se encontrou malicia na
sua boca” (Is 53,9); e ainda: “foi tentado em todas as coisas, de modo semelhante a nos,
mas sem pecado” (Hb 4,15). Mas o proprio Senhor disse: “quem de vos me acusa de
pecado?” (Jo 8,46), e também diz de si mesmo: “Vem ai o principe deste mundo e ndo
encontra nada em mim” (Jo 14,30). Tudo isso indica que nele ndo havia nenhuma ideia
de pecado. O profeta exprime ainda com mais clareza que nenhum pensamento de
iniquidade entrou nele, quando diz: “antes que a crianga pudesse chamar o seu pai ou a
sua mae se desviou da iniquidade” (Is 8,4).

5. Se isso parece dificil a alguém, porque mostramos antes que ha em Cristo uma alma
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racional, e que repetimos muitas vezes em nossas argumentagdes que a natureza das
almas ¢ perfeitamente capaz de receber o bem e o mal, resolveremos essa dificuldade da
maneira seguinte. Nao se pode duvidar que a natureza dessa alma fosse a de todas as
almas, pois ndo lhe poderiamos chamar alma se ndao fosse verdadeiramente uma alma.
Como, porém, estd ao alcance de todos escolher entre o bem e o mal, essa alma, a de
Cristo, tdo bem escolheu amar a justica que, em consequéncia da imensidao do seu
amor, aderiu a ela de maneira inconvertivel e inseparavel, de tal modo que a firmeza dos
seus propositos, a grandeza do seu afeto, e o calor inextinguivel do seu amor afastaram
qualquer desejo de mudanca e de reversdao, € assim o que se encontrava na vontade se
transformou em natureza em decorréncia de longo habito; tal foi o caso, devemos
acreditar, da alma humana e racional de Cristo, que ndo teve nenhum pensamento nem
nenhuma possibilidade de pecado.

6. Para explica-lo mais completamente, ndo serd fora de proposito usar também uma
comparacdo, se¢ bem que num assunto tdo arduo e dificil ndo seja facil servir-se de
exemplos satisfatorios. Portanto, e sem prejudicar o que queremos dizer: o ferro ¢ um
metal capaz de receber o frio e o calor; se, portanto, uma massa de ferro ficar
continuamente no fogo, recebendo-o em todos os seus poros e veios e ficando toda em
fogo, se 0 fogo ndo se afastar nem ela se separar do fogo, ndo dirilamos que essa massa,
que por natureza ¢ ferro, posta no fogo e continuamente ardente, nunca poderia receber
o frio? Mais ainda, e mais verdadeiro, dizemos que toda ela se tornou fogo, e muitas
vezes constatamos com nossos olhos que assim € nos fornos, porque nela nao se vé nada
mais sendo fogo, e se alguém tentar tocéd-la, ndo sentird a for¢a do ferro, mas a do calor.
De modo semelhante, essa alma que, como o ferro no fogo, se encontra sempre na
Palavra, sempre na Sabedoria, sempre em Deus, tudo o que ela faz, tudo o que ecla
pensa, tudo o que ela compreende € Deus. E € por isso que ndo se pode dizer que ela ¢
conversivel, nem mutavel, porque, sempre inflamada, ela possui irrefragavelmente a
inconvertibilidade pela sua unido com a Palavra de Deus.

Podemos pensar que a todos os santos chega certo calor da Palavra de Deus, mas
nessa alma ¢ preciso acreditar que o proprio fogo divino repousa de modo substancial,
fogo do qual aos outros chega um pouco de calor. Enfim, a frase: “Deus, teu Deus, te
ungiu com o 6leo da alegria mais do que aos teus companheiros” (SI 44,8) mostra que
essa alma foi ungida com o 6leo da alegria, isto ¢, a Palavra de Deus, e da Sabedoria, de
maneira diferente dos outros participantes, os santos profetas e apostolos. Destes se diz
que correram no odor dos seus perfumes, mas essa alma era o vaso que continha o
proprio perfume: todos os profetas e os apostolos se tornariam dignos de participar na
sua fragrancia. Mas como o odor do perfume ndo ¢ a mesma coisa que a sua substancia,
assim o Cristo ¢ diferente dos que nele participam. O vaso que contém a substancia do
perfume ndo pode de maneira nenhuma receber um cheiro ruim; mas os que participam
do seu odor ficam suscetiveis a ser atingidos pelos maus cheiros quando dele se afastam
demais; de modo semelhante, ndo pode Cristo receber um odor contrario, ele que era
como que o proprio vaso que continha a substincia do odor; mas os que dele
participavam ¢ que estavam proximos ao vaso nao sé participam do odor como podem
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recebé-lo.

7. Creio que o profeta Jeremias entendia qual era a natureza da Sabedoria divina em
Cristo, e qual a natureza que ele assumira para salvagdo do mundo, quando disse: “O
Espirito do nosso rosto, Cristo Senhor, dele dizemos que a sua sombra vivemos entre as
nagdes” (Lm 4,20). Pois, como a sombra do nosso corpo ¢ inseparavel do corpo e
recebe e reproduz sem desvio os movimentos € 0s gestos do corpo, penso que também,
para designar assim as acdes € movimentos dessa alma que aderia a Cristo sem
separacao possivel e fazia tudo segundo seu impulso e sua vontade, lhe chamou sombra
do Cristo Senhor, sombra sob a qual vivemos entre as nacdes. Porque no mistério que
ele assumiu vivem os povos, quando, imitando essa alma pela fé, chegam a salvacao.
Davi, ao dizer: “lembra-te da minha humilhagdo, Senhor, da humilhacdo que me fizeram
passar no lugar do teu Cristo” (SI 88,51), me parece que quer dizer a mesma coisa.
Pensa Paulo de modo diferente quando diz: “Nossa vida estd escondida com Cristo em
Deus” (CI 3,3)? E, noutro lugar: “Procurais uma prova daquele que fala em mim,
Cristo?” (2Cor 13,3). Mas agora diz que Cristo esta escondido em Deus. O sentido de
tudo isso indica apenas o que ¢ significado pelo profeta com a sombra de Cristo, como
dissemos acima, mas também pode ser que ultrapasse a compreensao da mente humana.
Mas, nas Escrituras divinas, encontram-se muitos outros textos com alusdes a sombra,
como o que diz Gabriel a Maria no Evangelho segundo Lucas: “O Espirito do Senhor
vira a ti ¢ o Poder do Altissimo te cobrira com a sua sombra” (Lc 1,35). Ao falar da Lei,
o Apostolo diz que os que t€m a circuncisdo na carne “prestam culto segundo a
semelhanga e a sombra das realidades celestes” (Hb 8,5). E noutro lugar se diz: “A nossa
vida na terra ndo ¢ uma sombra?” (J6 8,9). Se, portanto, a lei dada na terra ¢ sombra, e
se toda a nossa vida sobre a terra ¢ sombra, e se vivemos entre as nagdes na sombra de
Cristo, € preciso ver se a verdade de todas essas sombras ndo sera conhecida na grande
revelacdo, quando todos os santos merecerdo contemplar a gloria de Deus, as causas € a
verdade das coisas, ja ndo “através de um espelho e em enigma, mas face a face” (1Cor
13,2). Tendo recebido pelo Espirito Santo uma garantia dessa verdade, o Apostolo dizia:
“mesmo se alguma vez conhecemos Cristo segundo a carne, agora ja nao o conhecemos”
(2Cor 5,16). Isso foi o que nos ocorreu ao tratar de questdes tdo dificeis como a
Encarnacdo e a divindade de Cristo. Mas, se alguém puder encontrar algo melhor e
confirmar o que ele diz com afirmagdes mais explicitas das santas Escrituras, que lhe
prestem mais atencao do que ao que eu disse.

7. O Espirito Santo

1. Depois do que expusemos no inicio deste livro acerca do Pai, do Filho e do Espirito
Santo, conforme o assunto pedia, pareceu-nos conveniente voltar a esses pontos e
mostrar que o0 mesmo Deus € o criador e artifice do mundo e o Pai de Nosso Senhor
Jesus Cristo; quer dizer que o Deus da Lei e dos profetas, e o dos Evangelhos sdo um so
e mesmo Deus. Depois, a proposito de Cristo, foi preciso demonstrar que aquele que
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antes fora apontado como a Palavra e a Sabedoria de Deus tinha sido feito homem;
resta-nos voltar, tdo brevemente quanto possivel, ao Espirito Santo.

Chegou, portanto, a oportunidade de discutir um pouco, conforme pudermos, sobre o
Espirito Santo que Nosso Senhor e Salvador no Evangelho segundo Sdo Jodo chamou o
Paraclito. Assim como ha um s6 ¢ mesmo Deus € um s6 e mesmo Cristo, assim ha um
s6 ¢ mesmo Espirito Santo, que estava tanto nos profetas como nos apostolos, entre os
que acreditaram em Deus antes da vinda de Cristo, e aqueles que por Cristo se
refugiaram em Deus. Se, como entendemos, os hereges ousaram falar de dois Deuses ¢
de dois Cristos, nunca ouvimos dizer que alguém tenha anunciado dois Espiritos Santos.

Como poderiam afirmar isso a partir das Escrituras, ou que distingdo poderiam fazer
entre um Espirito Santo e outro Espirito Santo? Isso supondo que se possa encontrar
uma definicao ou descrigdo do Espirito Santo. Pois mesmo que se conceda a Marcido € a
Valentim que se possam introduzir distingdes na divindade e descrever de modo diferente
a natureza do bom e a do justo, como ¢ que se podem cogitar ¢ inventar distingdes para
introduzir no Espirito Santo? Creio que ndo podem encontrar nada que indique nenhuma
diferenca.

2. Pelo nosso lado, pensamos que toda criatura racional pode participar nele como na
Sabedoria de Deus e na Palavra de Deus, sem que se possam fazer distingdes. Vejo
também que o principal advento do Espirito Santo entre os homens se produziu, segundo
a Escritura, depois da Ascensdo de Cristo ao céu, mais do que antes da sua vinda. De
fato, antes o dom do Espirito Santo s6 era concedido aos profetas e a alguns poucos
dentre o povo que ocasionalmente o merecessem. Depois da vinda do Salvador,
cumpriu-se a Escritura no que tinha sido dito pelo profeta Joel: “Nos ultimos dias,
acontecera que difundirei o meu Espirito sobre toda a carne e que eles profetizarao” (J1
3,1), e no mesmo sentido esta escrito: “Todas as nagoes te servirao” (At 2,17; S1 71,11).
Portanto, pela graga do Espirito Santo, eis o fato que, junto com outros muitos,
admiravelmente se manifestou: o que estd escrito nos profetas e na Lei de Moisés, que
apenas um pequeno numero, os proprios profetas e porventura algum dentre o povo,
entdo entendia, ultrapassando o sentido corporal, ou seja, compreendia a Lei e os
profetas num sentido superior e espiritual; mas agora ha incontaveis multidoes de crentes,
que, sem poder — ao menos nao todos — explicar de maneira ordenada e clara a coeréncia
da compreensdo espiritual, estdo todos, porém, persuadidos de que a circuncisdo, o
descanso do sdbado e o derramamento do sangue dos animais nao se devem
compreender no sentido corporal, nem as respostas que sobre essas coisas Deus deu a
Moisés. Nao ha davidas de que € o poder do Espirito Santo que inspira a todos.

3. H4 numerosas maneiras de entender Cristo, pois se bem que ele seja, certamente, a
Sabedoria, ndo age nem realiza os poderes da Sabedoria em todos, mas somente
naqueles que, nele, se dedicam a Sabedoria; pois também o médico, quando ¢ chamado,
ndo se comporta com todos como médico, mas somente para com aqueles que, tendo
compreendido que estdo doentes, apelam para a sua benevoléncia para recuperar a
saude. Penso o mesmo do Espirito Santo no qual se encontra toda a natureza dos dons.
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Com efeito, a uns ¢ concedida pelo Espirito Santo a palavra da sapiéncia, a outros, a
palavra do conhecimento, a outros, a fé, e assim, em cada um daqueles que podem
recebé-lo o proprio Espirito, toma a forma e se faz compreender do modo que precisa
aquele que mereceu ter participagdo nele. Mas, sem assinalar essas distingdes e
diferencgas, alguns, ouvindo que no Evangelho foi chamado Paréclito, ndo refletindo na
atividade e no papel que o fazem ser chamado Paraclito, o comparam a nao sei que vis
espiritos e tentaram desse modo perturbar as Igrejas de Cristo, a ponto de gerar divisoes
notaveis entre os irmdos. Mas o Evangelho o apresenta com tdo grande poder e
majestade que mostra que os apostolos ainda nao teriam podido entender o que o
Salvador queria lhes ensinar, a ndo ser quando o Espirito Santo veio. Foi ele que,
difundindo-se nas suas almas, os iluminou sobre a sua natureza € a fé na Trindade. Mas
a incapacidade da inteligéncia desses hereges impede-os ndo s6 de expor com coeréncia o
que ¢ exato, mas, ainda, de prestar ouvidos ao que nds dizemos; pensam da divindade do
Espirito Santo coisas inferiores a sua dignidade, e entregam-se ao erro € ao engano, mais
corrompidos por espiritos errados do que instruidos pelos ensinamentos do Espirito
Santo, conforme disse o Apodstolo: “Seguindo a doutrina dos espiritos demoniacos que
proibem o casamento”, para a perdicao e ruina de muitos “e obrigam inoportunamente a
abster-se de alimentos” (1Tm 4,1-3) para seduzir as almas dos mocentes com a
aparéncia de uma observancia mais austera.

4. Devemos, portanto, deixar estabelecido que o Espirito Santo € o Paraclito e que ele
ensina verdades mais grandiosas do que podemos explicar, verdades que sdo, por assim
dizer, inefaveis e que, ao homem, ndo ¢ concedido dizer, isto €, que a palavra humana ¢
incapaz de revelar (2Cor 12,4). Essa expressao, “nao ¢ concedido dizer”, pensamos que
Paulo a emprega em vez de “ndo € possivel”, como quando diz “tudo ¢ permitido mas
nem tudo € conveniente, tudo ¢ permitido mas nem tudo constr6i” (1Cor 10,23). Aquilo
que para nos ¢ possivel, porque o podemos ter, diz ele que ¢ permitido. O Paraclito, que
se diz do Espirito Santo, vem do termo “consolagdo” (pardkleesis diz-se em latim
consolatio); de fato, quem mereceu participar do Espirito Santo pelo conhecimento dos
mistérios inefaveis recebe sem duvida consolacao e alegria no coragdo. E entdo, quando
tiver conhecido, por revelagdo do Espirito Santo, as causas de tudo o que ¢ feito, por que
e como ¢ feito, a sua alma jamais podera ser perturbada nem receber nenhum sentimento
de tristeza; nada mais o assustard, quando aderir & Palavra de Deus e a Sabedoria, ¢
confessar o Senhor Jesus por mnspira¢do do Espirito Santo.

Mas, ja que mencionamos o Pariclito e que expusemos, na medida das nossas forgas,
como se deve compreender esse termo a seu respeito, digamos que também o0 nosso
Salvador ¢ chamado Paraclito quando a Epistola de Jodo diz: “Se um de nods pecou,
temos um Paraclito junto do Pai, Jesus Cristo, o justo, que ¢ ele mesmo a expiagao dos
nossos pecados” (1Jo 2,1-2). Vejamos se essa designacdo de Paraclito, quando aplicada
ao Salvador, pode significar algo diferente de quando aplicada ao Espirito Santo.
Aplicada ao Salvador Paraclito parece querer dizer intercessor, ¢ os dois sentidos, de
consolador e de intercessor, existem no grego paracleto. Por causa da frase seguinte, “ele
¢, ele mesmo, a expiagdo dos nossos pecados”, parece que, quando aplicado ao Salvador
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pardclito, deve entender-ser como intercessor, porque se diz que ele intercede junto ao
Pai por nossos pecados. Aplicado ao Espirito Santo, pardclito deve significar
consolador, porque ele consola as almas as quais abre e revela o sentido do
conhecimento espiritual.

8. Sobre a alma

1. A sequéncia dos assuntos nos pede agora que procuremos saber em geral o que ¢ a
alma, a comecar pelos seres inferiores para chegar aos superiores. Ninguém hesita em
dizer, creio eu, que em todos os seres animados hd alma, mesmo naqueles que vivem nas
aguas. Essa ¢ a opinido geral de todos, e ela apoia-se na santa Escritura, quando ela diz:
“Deus fez os grandes cetaceos ¢ todas as almas dos animais que rastejam, produzidos
pelas dguas conforme os seus géneros” (Gn 8,21). Isso se confirma pela razdo comum
pelos que dao uma defini¢do de alma em termos exatos. De fato, a alma ¢ definida como
uma substancia phantastiké e hormétiké [principio das imaginacdes e das impulsdes], o
que, em latim, mesmo que ndo fique tdo bem explicado, pode talvez traduzir-se por
sensivel e movel [principio de sensibilidade e de movimento]. Essa definicdo ¢
perfeitamente adequada a todos os animais, mesmo 0s que estdo nas dguas, € a mesma
definicgdo também se aplica convenientemente as aves. A Escritura acrescenta a
autoridade de uma outra sentenca, quando diz: “Nao comereis sangue, porque em toda a
carne o seu sangue € a sua alma, e ndo deveis comer a alma com as carnes” (Lv 17,14).
E bem claro que aqui se indica que o sangue em todos os animais ¢ a sua alma. Mas se
alguém perguntar, ja que diz que a alma de toda carne € o seu sangue, o que dizer das
abelhas, vespas e formigas, das ostras e mariscos que estdo nas aguas e de quaisquer
outros que ndo tém sangue, mas muito claramente sdo animais, responda-se que, tal
como nos outros animais hd a for¢a e o vigor do sangue vermelho, nesses animais, do
mesmo modo, ha aquele liquido que neles estd, mesmo que seja de outra cor; pouco
importa a cor, desde que seja a substancia vital. Na opinido geral, ndo ha duvidas sobre
serem animais os jumentos € outros animais de carga. As divinas Escrituras também o
deixam claro na sentenga dita por Deus: “Que a terra produza a alma viva de acordo com
o seu género, os quadrupedes, répteis e bichos da terra segundo os seus géneros” (Gn
1,24). No que diz respeito ao homem, mesmo que ndo haja nenhuma davida nem quem
levante a questao, ainda ha a Escritura divina que afirma que “Deus soprou na face dele
um sopro de vida e o0 homem foi feito uma alma viva” (Gn 2,7).

Falta perguntar, a respeito da ordem dos anjos, se eles tém almas, ou se eles sao
almas, ¢ o0 mesmo dos outros poderes divinos e celestiais e das poténcias contrarias. Na
divina Escritura, nunca encontramos confirmagdo sobre se 0s anjos € 0s outros espiritos
divinos e ministros de Deus tém almas ou se diz que sdo almas; a maioria, porém, pensa
que eles sdo seres animados. A proposito de Deus, encontramos que assim esta escrito:
“Sobre aquele que tiver comido sangue eu colocarei a minha alma e o arrancarei do seio
do seu povo”, e noutro lugar: “vossas oferendas, os sabados e os dias solenes ndo me
agradam. Minha alma detesta vossos jejuns, feriados e dias festivos” (Is 1,13-14). E no
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Salmo 21, diz-se de Cristo — pois ¢ certo e atestado pelo Evangelho que esse salmo ¢
como que pronunciado pela sua pessoa — “Tu, Senhor, ndo afastes o teu socorro, vigia
em minha defesa. Livra minha alma da espada, ¢ a minha unica vida do poder do cao”
(S121,20-21). E ha ainda muitos outros testemunhos sobre a alma de Cristo encarnado.

2. Mas, considerando o argumento da encarnagdo, se afasta qualquer duvida a proposito
da alma de Cristo; pois do mesmo modo que teve um verdadeiro corpo, teve uma
verdadeira alma. E, porém, dificil de pensar e de expor como ¢ que se deve compreender
o fato de que, nas Escrituras, se trata de uma alma de Deus, pois ja antes confessamos
que sua natureza ¢ simples, sem mistura nem composi¢ao; contudo, seja como for que se
entenda, as vezes parece que se esta falando da alma de Deus — pois da de Cristo nem se
duvida. Por isso, ndo creio que ¢ absurdo dizer ou pensar do mesmo modo sobre os
santos Anjos e outros Poderes celestes, desde que a definicdo de alma que demos acima
pareca adequada a eles. Quem poderd negar que eles possuem percepcoes racionais €
movimento? Se, portanto, dissermos que essa definicio da alma como uma substancia
dotada de percepcao racional e de movimento € correta, entdo parece que ela se adapta
também aos Anjos. Que ha neles, além de percep¢ao racional ¢ movimento? Ora, os
seres que tém a mesma definigdo sem divida tém a mesma substancia. E verdade que o
apostolo Paulo fala de um homem animal (1Cor 2,14) que, segundo ele, ndo pode captar
o que diz respeito ao espirito de Deus; e diz também que o ensinamento do Espirito
Santo a esse homem parece loucura, e que ele ndo pode compreender o que € objeto de
discernimento espiritual. Mas, segundo ele, em outra passagem, um corpo animal ¢
semeado e ressuscita um corpo espiritual (1Cor 15,44), ele mostra também que, na
ressurreicdo, do justo ndo havera nada de animal naqueles que merecerdo a vida dos
bem-aventurados. E por isso que procuramos saber se haveria uma substincia que seria
imperfeita por ser alma. E ainda perguntaremos quando essas coisas comecarem a Ser
discutidas cada uma por si, se ela é imperfeita porque decaiu da perfeigao, ou se Deus a
fez assim como ¢. Com efeito, se 0 homem animal ndo se apercebe do que concerne ao
Espirito de Deus, e se, porque ¢ animal, ndo pode receber a compreensdo de uma
natureza superior, ou seja, da divina, talvez seja por isso que Paulo, querendo nos
ensinar mais claramente o que € que nos permite compreender as realidades do Espirito,
as realidades espirituais, relaciona e associa com o Espirito Santo mais a mente do que a
alma. Creio que ¢ o que demonstra quando diz: “Rezarei em espirito, rezarei também na
inteligéncia; em espirito cantarei salmos, e cantarei salmos pela mente” (1Cor 14,15). Ele
nao diz: “rezarei na alma”, mas no espirito ¢ na mente; ¢ ndo diz “cantarei salmos na
alma”, mas cantarei salmos em espirito € na mente.

3. Pode-se, porém, perguntar se ¢ a mente que reza e canta salmos com o espirito, € se ¢
ela que percebe a perfeicdo e a salvacdo, como pode Pedro dizer: “recebemos como
objeto da nossa f¢ a salvacdo das nossas almas™? (1Pd 1,9). Se a alma ndo ora e nao
canta salmos com o espirito, como ¢ que ela pode esperar a salvagao? Ou entdo, quando
chegar a bem-aventuranca, ndo sera mais chamada alma? Vejamos, porém, se nao
podemos responder desta maneira: assim como o Salvador veio salvar o que estava
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perdido e que, uma vez salvo, o que antes era tido como perdido ja nao esta perdido,
assim tambeém talvez o que ¢ salvo ¢ chamado alma, e quando foi salva foi designada
pelo termo que se aplica a sua parte mais perfeita. Mas alguns creem poder acrescentar o
seguinte: antes de perecer, quando era outra coisa, nao perdida (que nem sei o que era), €
que existira seguramente quando ja nao estiver perdida, assim também a alma, da qual se
diz que se perdeu, pode ser que, antes de se perder, fosse outra coisa, € € por iSso que se
vai dizer que a alma, quando for libertada da perdicdo, podera de novo ser o que era
antes de perecer, € era chamada alma. Mas o préprio significado do termo al/ma tal como
se diz em grego, a alguns dos que investigam mais detalhadamente, pareceu que teria
outro sentido, que tem interesse. Porque a palavra divina diz que Deus € fogo: “O nosso
Deus ¢ um fogo devorador” (Dt 4,24; Hb 12,29). E, da substancia dos Anjos, afirma:
“Aquele que fez, dos seus enviados, espiritos, € dos seus ministros um fogo ardente” (SI
103,4; Hb 1,7). E em outro lugar: “O Anjo do Senhor apareceu numa chama de fogo no
arbusto” (Ex 3,2). Mais ainda: recebemos o mandamento de ser “ardentes no espirito”
(Rm 12,11), por onde sem divida se mostra que a palavra divina € quente como o fogo.
Mas o profeta Jeremias ouviu, daquele que lhe respondia: “Eis que eu pus as minhas
palavras na tua boca como fogo” (Jr 1,9); assim como Deus ¢ fogo, que os Anjos sdo a
chama de fogo e que os santos ardem em espirito, assim, ao contrario, daqueles que
cairam do amor de Deus, e certamente esfriaram na sua caridade por ele, deles se diz
que se tornaram frios. De fato diz o Senhor: “Por causa da multiplicacdo da iniquidade, a
caridade de muitos vai esfriar” (Mt 24,12). Na Escritura, sempre se descreve que todas
as coisas, sejam quais forem, que tém a ver com o poder do adversario, sao frias. Com
efeito, o diabo ¢ chamado serpente e dragdo: pode haver algo mais frio? Diz-se que o
dragdo reina nas aguas; e também ha referéncia a um dos espiritos malignos que o
profeta designa como marinho. Noutro lugar diz o profeta: “Lancarei a espada santa
sobre o dragdo, a serpente que foge, sobre o dragdo, serpente perversa, € a espada o
matara” (Is 27,1). E outra vez: “Mesmo que se afastasse dos meus olhos e descesse as
profundezas do mar, eu daria ordens ao dragdo para que os mordesse” (Am 9,3). Em Jo
(41,25) se diz que o dragdo ¢ o rei de todos os que estdo nas dguas. O profeta anuncia
que da regido boreal virdo males sobre todos os que habitam a terra. Mas Boreas designa
na Escritura o vento frio, como escreve a Sabedoria (Sir 43,20): “Boéreas ¢ o vento frio”,
o que sem duvida se deve entender do diabo. Se, portanto, as realidades santas sao
chamadas de fogo, luz, ardor, e se as realidades contrarias sdo frias, da caridade nos
pecadores se diz que esfria; podemos entdo nos perguntar se a palavra alma, que em
grego se diz psyché, nao seria dita para significar o esfriamento de um estado mais divino
e melhor, isto ¢, que a alma se teria resfriado do seu calor natural e divino para receber o

estado e a denominagdo que tem atualmente 12 Podemos, agora, procurar nas Escrituras

a palavra alma com sentido positivo, € se ¢ dificil encontra-lo. Com sentido negativo
ocorre frequentemente, como: “Uma alma ma perde aquele que a possui” (Sir 6,4), e: “A
alma que peca, ela mesma vai morrer” (Ez 18,4), depois de ter dito: “todas as almas sao
minhas, tanto a do filho como a do pai” (Ez 18,4). Parece que seria logico acrescentar: a
alma que age na justica serd salva, a alma que peca ¢ a que morrerd. Mas o que nds
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vemos é que a Escritura associou a alma a culpa e calou o que seria digno de louvor. E
preciso agora ver se, tal como dissemos a partir do significado do termo, a psyche, isto ¢,
a alma recebeu esse nome porque ela se tornou fria, perdendo o fervor dos justos ¢ a
participagdo no fogo divino, sem perder, contudo, a possibilidade de se restabelecer nesse
estado de fervor em que estava no principio. O profeta parece indicar um sentido
semelhante quando diz: “Vlta, minha alma, para o teu repouso” (SI 116,7). Isso parece
mostrar a todos que a mente, afastando-se do seu estado e da sua dignidade, tornou-se
alma e assim ¢ chamada; se ela se recuperar e se corrigir volta a ser mente 18

4. Se assim for, parece-me que ndo se deve pensar que esse rebaixamento e queda da
mente sejam iguais para todos, mas que ha mais e menos nessa mudanca em alma, ¢ que
algumas mentes conservam alguma coisa de seu vigor inicial, e outras nada, ou muito
pouco. E por isso que se encontra quem, desde tenra idade, seja mais perspicaz, mas
outros sdao mais lentos, e ainda ha alguns que sao tdo obtusos que nasceram incapazes de
aprender. Mas o que dissemos de mudanc¢a de mente em alma e de tudo o que se refere
a esse assunto, que o leitor o discuta com cuidado e o estude pessoalmente, pois nao nos
parece que essas sejam aceitas como doutrinas confirmadas, mas para serem discutidas e
investigadas. A isso que tratamos acrescente o leitor o que se segue: pode-se observar
que, quando o Evangelho fala da alma do Salvador, as coisas que lhe atribui como alma e
as que lhe atribui como espirito ndo sdo as mesmas. Quando o Evangelho menciona
alguma emocao ou perturbacdo, indica-a como sendo a alma, por exemplo: “A minha
alma agora esta perturbada” (Jo 12,27), e: “A minha alma est4 triste at¢ a morte” (Mt
26,38); e “Ninguém arrebata a minha alma, sou eu que a deixo” (Jo 10,18). Mas o que
ele confia as maos do Pai ndo ¢ a sua alma, mas o seu espirito (Lc 23,46) e, quando diz
que a carne esta doente, ele ndo diz que a alma esta pronta, mas que o espirito estd
pronto (Mt 26,41). Portanto, parece que a alma ¢ algo intermedidrio entre a carne
enferma e o espirito pronto.

5. Pode ser, porém, que, sobre os temas que ja tratamos, alguém nos diga: como € que
se pode falar da alma de Deus? Responderemos assim: tudo o que de corporal se atribui
a Deus — dedos, maos, bragos, olhos, boca, pés — ndo designa, com esses nomes de
membros corporais, algo conforme com os nossos membros humanos, mas certos
poderes de Deus. Assim também se indica, com esse nome de alma de Deus, alguma
outra coisa que se deve supor. Se podemos nos permitir continuar falando sobre esse
assunto podemos, talvez, por alma de Deus entender o seu Filho tinico. Com efeito, tal
como a alma esta inserida em todo o corpo e tudo faz mover, opera e realiza todas as
coisas, assim o Filho tnico de Deus, sua Palavra e sua Sabedoria, inserido nele, atinge e
alcanga todo o poder de Deus. Talvez para indicar esse mistério € que, nas Escrituras,
Deus ¢ representado ou descrito como um corpo. Deve-se considerar se ndo se pode
ainda entender o Filho unico como a alma de Deus, porque veio ele proprio a este lugar
de aflicdo e desceu a este vale de lagrimas e ao lugar da nossa humilhagdo, como diz o
salmo: “Porque tu nos humilhastes no lugar da aflicao™ (Sl 43,20). Além disso, sei que
alguns, comentando o que diz o Salvador no Evangelho: “A minha alma esta triste até a
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morte” (Mt 26,38), o interpretaram dos apostolos, pois ele teria dito que eles eram sua
alma, como melhores do que o resto do corpo. Uma vez que se diz que a multidao dos
crentes € o corpo do Salvador, disseram que se devia entender os apostolos como se
fossem a sua alma porque sao melhores do que o resto da multidao.

Expusemos tudo isso, a respeito da alma racional, conforme pudemos, mais para ser
discutido pelos leitores do que como doutrinas estabelecidas e definidas. A respeito das
almas dos animais e dos outros seres mudos ¢ suficiente o que antes dissemos de modo
geral.

9. Do mundo, dos movimentos das criaturasracionais, boas ou mas, e das suas
causas

1. Vamos retomar a ordem da discussao que nos propusemos, considerando o inicio da
criagdo, e vejamos o comeco da acdo criadora de Deus tal qual a mente pode
compreender. E preciso pensar que, nesse inicio, Deus fez as criaturas racionais ou
intelectuais, seja qual for o nome que se possa dar ao que acima chamamos mentes, de
acordo com o numero que julgou suficiente. E certo que ele os fez segundo um niimero
que ele mesmo tinha definido antes: ndo se deve pensar como aqueles que querem que se
pense que esse numero nao tem fim, porque onde nao ha fim ndo ha possibilidade de
compreensdo nem de determinagdo. Se fosse assim, o que foi feito ndo poderia ser nem
abrangido nem governado por Deus. Porque aquilo que por natureza ¢ infinito ¢
incompreensivel. Além disso, a Escritura diz que Deus criou todas as coisas com niimero
e medida (Sb 11,20), e € por isso que o nimero se adaptard bem as criaturas racionais ou
inteligéncias, criadas em quantidade conveniente para poderem ser governadas, dirigidas
e abrangidas pela providéncia de Deus. Na verdade, a medida aplica-se bem a matéria
corporal; em todo o caso, € preciso acreditar que ela foi criada por Deus em quantidade
suficiente para poder suprir os planos divinos de ordenamento do mundo. Esses sdo,
pois, os seres que se supoe tenham sido criados por Deus no inicio, antes de todas as
coisas. Cremos que tudo isso esta naquele principio que Moisés apresenta de modo
implicito, quando diz: “No principio, fez Deus o céu e a terra” (Gn 1,1). Nao fala
certamente do firmamento nem da terra seca, mas daquele céu e da terra dos quais
tomaram depois 0s seus nomes 0s céus € a terra que nds vemos.

2. Mas essas naturezas racionais sao necessariamente suscetiveis de alteracdo e de
mudanga, porque, como dissemos atras, foram feitas no inicio, foram criadas ¢ antes nao
existiam; elas ndo existiam, ¢ comegaram a existir Com efeito, fosse qual fosse a
poténcia que estava inerente a sua substincia, ndo lhes era inerente por natureza, mas
como um beneficio do Criador. O que elas sdo ndo estd nelas como proprio e eterno,
mas foi concedido por Deus. Nao foi sempre assim, € o que uma vez foi concedido pode
ser retirado, ou regredir. A causa dessa regressdo estard nele se os movimentos da sua
alma nao forem conduzidos de maneira conveniente e digna de aprovagao. Porque o
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Criador concedeu as inteligéncias criadas por ele movimentos voluntarios e livres para
que o bem nelas se tornasse proprio, quando elas o conservam por sua propria vontade;
mas a pregui¢a ¢ o tédio perante o esfor¢co de conservar o bem, e a aversao e negligéncia
com respeito aos valores superiores foram o comego de um afastamento com relagdao ao
bem. Ora, afastar-se do bem e cair no mal ¢ a mesma coisa, pois € certo que o mal ¢ a
caréncia do bem. Acontece, pois, que, a medida que ha um retraimento do bem, chega-
se a0 mal na mesma propor¢do. Por conseguinte, cada inteligéncia, ao negligenciar o bem
em suas agdes, seja de forma ampla, ou restrita, era atraida no sentido contrario do bem,
que ¢ com certeza o mal. Parece que o Criador do universo tomou, desse modo, certos
germes, € causas da variedade e diversidade, para criar o mundo variado e diversificado,
conforme a diversidade das mentes, isto &, das criaturas racionais — diversidade que, me
parece, foi produzida pela causa que acima dissemos. Quando dizemos diverso e variado,
¢ 180 mesmo que queremos assinalar.

3. Vamos agora chamar mundo a tudo o que estd acima dos céus, ou nos céus, ou na
terra, ou no que chamam mundo inferior, e em todos os lugares que de algum modo
existem, junto com aqueles que se dizem habitar nesses lugares: a esse todo, portanto,
chama-se mundo. Nesse mundo, ha seres ditos supracelestes, habitando nas moradas da
beatitude maior, ¢ revestidos de corpos mais celestes ¢ mais luminosos; entre eles
encontram-se muitas diferengas, como, por exemplo, o que diz o apostolo: “A gloria do
sol ¢ uma, outra, a da lua, e outra a das estrelas, porque uma estrela difere da outra em
gloria” (1Cor 15,41). Ha também seres terrestres, e entre eles ndo pequenas diferencgas,
como entre os proprios homens: uns deles sdo barbaros, outros, gregos, € entre o0s
barbaros uns sdo mais selvagens e ferozes, e outros mais pacificos. Alguns obedecem a
leis muito aceitdveis, outros, a leis despreziveis e rudes, e hd os que seguem costumes
tdo desumanos e ferinos que nem sdo leis. E ha uns que desde a infancia vivem em
estado de humilhagdo e sujeicao e sdo educados como escravos, ou sdo postos sob o
poder de senhores, ou de principes, ou de tiranos, mas ha os que recebem uma educacao
mais liberal e racional; ha os que sdo saudaveis, e uns quantos que desde a primeira idade
ja sdo enfermos, privados da vista, do ouvido, ou da palavra, ou porque ja nasceram
assim, ou porque perderam esses sentidos logo apds o nascimento, ou sofreram algo
semelhante ja na idade adulta. Para que me serve expor e enumerar as calamidades das
misérias humanas, das quais uns estao isentos e outros sao atingidos por elas, se cada um
pode, até em si mesmo, considerd-las e avalia-las uma por uma? H4 também poténcias
invisiveis as quais € confiada a diregdo do que ha na terra; e podemos acreditar que
mesmo entre elas existem ndo pequenas diferengas, tal como entre os homens.

E certo que o apostolo Paulo fala também dos seres dos lugares inferiores, e sem
davida entre eles se pode procurar uma variedade semelhante. Parece supérfluo estender
essa investigacdo aos animais sem fala, aos passaros e aos que habitam nas 4guas, ja que
¢ certo que ndo devemos considera-los como seres originais, mas como derivados
secundarios.

4. Tudo o que foi feito, por Cristo e em Cristo foi feito, como diz o apdstolo Paulo de
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modo muito explicito: “Porque nele e por ele tudo foi criado, o que esta no céu, o que
esta na terra, as realidades visiveis e as invisiveis, sejam Tronos, Dominagdes,
Principados ou Potestades: tudo foi criado nele e por ele” (Cl 1,16). Do mesmo modo,
Jodo o expde no seu Evangelho dizendo: “No principio era a Palavra, e a Palavra estava
junto de Deus e a Palavra era Deus. Ela estava no principio junto de Deus. Tudo foi
feito por ela e sem ela nada foi feito” (Jo 1,1-3). Nos salmos também esta escrito: “Tudo
foi feito segundo a Sabedoria” (SI 103,24). Uma vez que Cristo, assim como ¢ Palavra e
Sabedoria, ¢ também Justica, segue-se sem duvida que o que foi feito na Palavra e na
Sabedoria deve também dizer-se que o foi pela Justiga que ¢ Cristo. Por isso, naquilo que
foi feito ndo se deve ver nada de injusto, ou de fortuito, mas deve-se ensinar que tudo
esta de acordo com as normas da equidade e da justica. Estou certo de que o modo pelo
qual tdo grande variedade de coisas e tanta diversidade, com tdo perfeita justica e
equidade, se pode entender ndo ¢ pela inteligéncia humana nem pela palavra, a nao ser
que se implore a Palavra, a Sabedoria e a Justica que ¢ o Filho Unigénito de Deus e que
prostrados supliquemos que se digne difundir em nossos pensamentos a sua graca, para
iluminar o que é obscuro, abrir 0 que estd fechado e revelar o que é secreto. E preciso
que sejamos de tal modo ao pedir, ao procurar, € ao bater a porta, que no pedir sejamos
merecedores de receber, ao procurar encontremos, € ao bater a porta nos mandem abrir.
Portanto, para entender como ¢ que toda essa variedade do mundo e essa diversidade se
fundam nas razdes da justica, parece que ndo podemos confiar em nosso entendimento,
mas no auxilio dessa mesma Sabedoria que criou o universo € nessa justica que cremos
presente em todas as criaturas; e, se por enquanto nao conseguimos afirmar nada,
confiaremos na sua misericordia para tentar investigar e examinar. Por isso, disse acima
“razao de justica” num sentido genérico, pois procurar a causa particular de cada ser ¢
proprio de quem nao tem experiéncia, € julgar que sabe ¢ deméncia.

5. Quando dizemos que o mundo, com toda a sua diversidade, tal como a expusemos
acima, foi feito pelo Deus que afirmamos ser bom, justo e equanime, muitos objetam
que ndo convém a justica de Deus ao criar o mundo dar a uns a morada nos céus e nao
somente uma morada melhor, mas um grau de existéncia superior ¢ mais glorioso,
conceder a outros o principado, a outros atribuir os poderes e as dominagdes, oferecer a
outros 0s eminentes tronos dos tribunais celestes, que outros brilhem de modo mais
resplandecente e cintilem com o esplendor dos astros, que seja outra a gloria do sol,
diferente da da lua, diferente ainda da das estrelas, e que uma estrela ndo seja, em sua
gloria, igual a outra. Assim nos objetam principalmente os que vém das escolas de
Marcido, de Valentim e de Basilides, que sustentam que as naturezas das almas sao
distintas. Resumindo tudo, e para ser breve: se ao Deus criador ndo falta a vontade de
realizar obra tdo boa, nem a capacidade de o fazer, o que € que o pode ter levado a criar
as naturezas racionais, da qual ele € a causa da existéncia, de modo que umas estejam
em condicdo superior, € outras no segundo ou terceiro escaldo, e muitas até bem
inferiores e degradados? Esses hereges nos objetam depois, a propdsito dos seres
terrestres, que alguns recebem ao nascer uma parte mais feliz, por exemplo: um ¢ gerado
por Abrado e nasce pela promessa, um outro ¢ de Isaque e Rebeca; este, ainda no seio
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da mae, suplanta o seu irmao, e dele se diz que antes de nascer ¢ o amado de Deus; ou
ha ainda aquele que nasce entre os hebreus, ¢ educado na lei de Deus, ou o que esta
entre os gregos, em que hd homens sabios e de ndo pouco saber, mas outro entre os
etiopes que tém o costume de comer carne humana, ou nos citas, que tém o parricidio
quase como uma lei, ou junto aos taurios, que imolam os héspedes. Dizem-nos, pois: se,
ao nascer, ha uma variedade de condigdes tao variadas e diversas, nas quais a faculdade
do livre-arbitrio ndo intervém, pois ninguém escolhe por si mesmo onde vai nascer, nem
entre quem, nem em que condi¢des, se, portanto, dizem eles, isso nao € causado pela
diversidade da natureza das almas, isto €, pelo fato de que uma alma de natureza ma seja
destinada a nascer num povo de natureza ma, € as boas, nos bons, que nos resta senao
atribuir essas coisas ao imprevisivel e ao acaso? Se aceitamos essa solu¢ao, o0 mundo nao
terd sido feito por Deus, e ndo sera preciso acreditar que ele ¢ regido pela Providéncia;
consequentemente, ndo hd porque esperar, ao que parece, que Deus julgue os nossos
atos individuais. Que verdade pode haver nisso? SO o pode saber quem esquadrinha
todas as coisas, mesmo as divinas mais altas.

6. Mas nds, simples humanos, para ndo alimentar com o nosso siléncio a arrogancia dos
hereges, daremos as objecOes deles as respostas que nos ocorrerem na medida das
nossas forcas. J4 mostramos antes, e muitas vezes, pelas afirmacdes que fomos buscar
as divinas Escrituras, que o Deus criador do universo ¢ bom, justo e todo-poderoso.
Quando ele criou o que quis criar, isto €, as criaturas racionais, nao o fez por nenhuma
outra causa a nao ser ele mesmo, isto ¢, pela sua bondade. Como nao havia nele — a
causa do que ia ser criado — nem variedade, nem mudanc¢a, nem incapacidade, ele os fez
todos iguais e idénticos, pois nao havia nele nenhuma causa de variagdo e de diversidade.
Como, porém, as proprias criaturas racionais receberam a faculdade do livre-arbitrio, a
liberdade da sua vontade convidou cada uma a progredir pela imitacio de Deus, ou a
arrastou na regressao por causa da sua negligéncia; essa questdo ja a demonstramos
muitas vezes e voltaremos a demonstrar no seu lugar. E isso foi, como ja o dissemos
antes, causa da diversidade entre as criaturas racionais, sem que isso venha da vontade
ou da decisao do Criador, mas das escolhas da liberdade propria. Deus, porém, que ja
considerava justo governar as suas criaturas de acordo com os meéritos delas, dispds as
diversidades das inteligéncias na consonancia de um sé mundo, como se fosse uma casa
em que houvesse nao so recipientes de ouro e prata, mas também de madeira e de argila,
uns para uso mais nobre, outros para uso de coisas despreziveis; e ele decorou a casa
utilizando os diversos vasos que sdo as almas, ou mentes. Creio eu que ¢ dai que vém as
causas da diversidade deste mundo, porque a divina Providéncia governa cada um
segundo a variedade das suas acdes e das intencdes dos seus propodsitos. Desse modo,
nem o Criador pode parecer injusto, porque dispds cada um conforme seus méritos de
acordo com as causas antecedentes; nem se pode pensar que seja resultado do acaso a
felicidade ao nascer, ou a desgraga ou qualquer outra condi¢do possivel; € também ndo ¢
preciso acreditar em varios criadores criando almas de naturezas diferentes.

7. Contudo, ndo me parece que a Santa Escritura se tenha calado completamente a
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respeito desse segredo. Quando discute acerca de Esau e Jacd, o apostolo Paulo diz:
“Quando ainda nao tinham nascido nem tinham ainda feito nada de bem ou de mal, para
que se mantivesse o proposito da escolha que Deus fizera, nao foi por motivo das suas
obras, mas pela vontade daquele que os chamou, que se disse: o mais velho servird o
mais novo. De fato esta escrito: eu amei Jaco, e detestei Esai” (Rm 9,11-13). E a seguir,
Paulo responde a si mesmo nestes termos: “O que diremos? Que ha injustica em Deus?”
(Rm 9,14). Para nos oferecer motivo para procurar e perscrutar sobre essas coisas, € de
como elas sdo feitas ndo sem razdo, responde a si mesmo dizendo: “Longe disso!”.
Parece-me que as mesmas perguntas que se pdem a respeito de Esati e de Jaco podem se
estender a todos os seres celestiais e as criaturas terrestres e as infernais: “Quando ainda
nao tinham nascido nem tiveram ainda feito nem o bem nem o mal”, o que se pode dizer
de modo semelhante de todos os outros seres. Na opinido desses hereges, quando ainda
nao tinham sido criados e que ndo tinham feito ainda nem o bem nem o mal e, como
aqueles pensam, a fim de que se mantivesse a decisdo e propdsito de Deus, uns foram
feitos seres celestes, outros, terrestres, € outros, infernais, ndo em consequéncia das suas
obras, mas pela vontade daquele que os chamou. Se fosse assim, o que diriamos? Que
em Deus existe injustica? De modo nenhum. Portanto, examinando com cuidado as
Escrituras acerca de Esau e Jaco, encontramos que nao ha injustica da parte de Deus
quando, antes do nascimento e antes que tivessem feito alguma coisa nesta vida presente,
diz-se que o mais velho servird o mais novo; e também se encontra que ndo ha injustica
no fato de Jaco ter suplantado seu irmao no ventre da mae quando pensamos que, pelos
méritos de uma vida, certamente anterior, foi amado por Deus e com razdo até ser
colocado a frente do seu irmdo. Pode-se pensar também assim das criaturas celestes, se
repararmos que essa diversidade ndo é o estado inicial da criatura, mas que, devido a
causas antecedentes, o Criador prepara para cada um uma fungdo e um servico
diferentes conforme a dignidade do seu mérito: isso decorre certamente do fato de que
cada um, porque foi criado por Deus como inteligéncia ou como espirito racional,
adquiriu para si mais ou menos méritos em razao das agdes da iteligéncia e dos
sentimentos espirituais, € assim se tornou amavel ou odiavel para Deus. Porém, alguns
dos que mais mereceram receberam como oficio, para ordenar o estado do mundo,
sofrer com os outros e prestar servico a seus inferiores, a fim de participar na paciéncia
do Criador segundo as palavras do Apdstolo: “Com efeito, a criagdo foi submetida a
vaidade contra sua vontade, mas por causa daquele que a submeteu, na esperanca” (Rm
8,20).

Considerando o que diz o Apdstolo quando fala do nascimento de Esau e Jaco: “Ha
injustica em Deus? De modo nenhum!” (Rm 9,14). Parece-me correto aplicar essa
mesma afirmag¢do a todas as criaturas, pois, como ja dissemos acima, a justica do
Criador deve manifestar-se em todas. Isso seria mostrado mais claramente, creio eu, se
cada ser celeste, terrestre ou infernal levasse em si, antecedendo o seu nascimento
corporal, a causa dessas diferengas. De fato, tudo foi criado pela Palavra de Deus e pela
Sabedoria e foi ordenado pela sua Justica. Ele cuida de todos os seres pela graga da sua
misericordia, exorta-os a se deixarem tratar por todos os remédios possiveis € convida-os
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a salvacgao.

8. Tal como mostraremos mais adiante, se Deus quiser, ndo ha duvidas de que, no dia do
julgamento, os bons serdo separados dos maus e os justos dos injustos, € que cada um
serd distribuido de acordo com o seu mérito pelo juizo de Deus para os lugares de que
for digno; parece-me, porém, que algo de semelhante ja foi feito. E preciso acreditar que
Deus age ¢ governa sempre todas as coisas conforme seu juizo. E o que ensina o
Apostolo quando diz: “Numa casa grande, encontram-se nao somente vasos de ouro e de
prata, mas também vasos de madeira e de argila, uns para uso mais digno, outros para
usos despreziveis” (2Tm 2,20-21), e acrescentando: “Se alguém for purificado, serd um
vaso santificado para uso digno, util ao Senhor e disposto para todas as tarefas boas”,
mostra sem duvida que aquele que foi purificado nesta vida estard preparado para toda
obra boa no futuro, mas aquele que nio se purificou sera, na medida da sua impureza,
um vaso destinado ao uso desprezivel, isto ¢, um vaso indigno. Pode-se, portanto,
compreender que esses vasos racionais tenham antes sido purificados, isto €, que eles se
tenham, ou nao, purificado eles mesmos, € que por essa razdo cada um desses vasos
obteve, na medida da sua pureza ou impureza, tal lugar, tal regido, tal condicdo para
nascer ou para fazer alguma coisa neste mundo. Deus, que prové a tudo nos menores
detalhes, pelo poder da sua Sabedoria que discerne tudo quanto governa pelo seu juizo,
disp0Os todas as coisas segundo uma distribuicdo muito equitativa, a fim de que cada um
seja socorrido, e que haja sobre ele um cuidado vigilante. Aqui se manifesta seguramente
o ponto de vista da equidade, porque a desigualdade das condigdes respeita a justa
distribuicdo segundo os méritos. A avaliagdo exata desses méritos, para cada um, com
verdade e clareza, s6 Deus a conhece, com a Palavra que ¢ seu Filho Unico e com 0
Espirito Santo.

10. A ressurreicao

1. Uma vez que o assunto de que tratamos nos chamou a atencdo para o julgamento
futuro, e para o castigo e suplicios dos pecadores, e que as santas Escrituras e a pregacao
eclesiastica contém adverténcias, vejamos o que se deve pensar acerca do tempo do
julgamento, do fogo eterno, das trevas exteriores, da prisdo e da fornalha e de outros
tormentos semelhantes que estdo preparados para os pecadores. Mas, para 14 chegar
conforme uma ordem conveniente, parece-me que ¢ preciso falar da ressurreigao para
saber de que natureza vai ser o castigo, ou qual o descanso e a felicidade; sobre tudo isso
ja discutimos mais completamente em outros livros que escrevemos sobre a ressurreicao
e neles expusemos a nossa opinido. Contudo, ndo vai parecer fora de proposito retomar
aqui em poucas palavras a questdo, por causa do andamento das ideias, e sobretudo
porque alguns, principalmente entre os hereges, encontram ocasido de escandalo na fé da
Igreja, pensando que a nossa fé na ressurreicdo € estupida e completamente insensata.
No meu entender, deve-se lhes responder deste modo: se eles também reconhecem que
ha uma ressurreicao dos mortos, que nos respondam: o que morre nao € o corpo? Entao

112



¢ o corpo que ressuscitara. Diga, depois, se utilizaremos corpos, ou ndo. Penso que eles
ndo podem recusar a ressurreicdo do corpo, € que, na ressurreicdo, nds nNos serviremos
de corpos, porque o apostolo Paulo disse: “um corpo animal foi semeado, € um corpo
espiritual ressuscitara” (1Cor 15,44). Qual € a consequéncia? Se ¢ certo que usaremos
COrpos € que 0S corpos que cairam sdo os que se levantardo, segundo a pregacao
apostolica — pois nao se diz propriamente levantar se nao daquilo que antes caiu —, nao
ha nenhuma duvida de que serdo esses corpos que se levantardo para nds nos
revestirmos com eles na ressurreicdo. Uma afirmagao estd ligada com a outra, porque, se
0s corpos ressuscitam, ¢ sem duvida para nos revestir, € se ¢ necessario, como de fato ¢,
estarmos em corpos, nao deveremos estar em outros corpos a nao ser nos nossos. Se ¢
verdade que os corpos ressuscitardo, € que ressuscitardo espirituais, nao ha duvida de
que o fardo apos terem rejeitado a corrupgao e posto de lado a mortalidade, para que se
diga que ressuscitaram dos mortos, se ndo ia parecer em vao e inutil que alguém
ressuscitasse dos mortos para morrer outra vez. Pode-se compreender isso com mais
evidéncia se se considera cuidadosamente qual ¢ a qualidade do corpo animal que,
semeado na terra, ¢ restaurada na qualidade do corpo espiritual. O préprio poder e a
graca da ressurreicdo retiram o corpo espiritual do corpo animal, enquanto o fazem
passar da indignidade a gloria.

2. Como, porém, ha hereges que se acham muito sabedores e sdbios, lhes perguntaremos
se todos os corpos possuem uma aparéncia externa, isto €, se tém uma disposicao visivel.
Se eles disserem que ha corpos que nao t€ém nenhuma aparéncia visual vao parecer os
mais ignorantes e insensatos dos homens. Ninguém o pode negar, a ndo ser que tenha
sido afastado de toda instrucdo. Se eles disserem, como ¢ correto, que todo corpo tem
uma forma determinada, perguntaremos se podem mostrar e descrever um corpo
espiritual, o que, certamente, de modo nenhum poderdo fazer. Entdo lhes perguntaremos
quais sdo as caracteristicas que distinguem os que ressuscitam. Como ¢ que mostrardo a
verdade disto que foi dito: “A carne das aves ¢ uma, distinta da dos peixes; ha corpos
celestes, e corpos terrestres; uma € a gloria do sol, e outra a da lua, e outra, ainda, a das
estrelas, porque as estrelas diferem entre si na gloria, ¢ assim sera na ressurreigao dos
mortos” (1Cor 15,39-42). Que nos mostrem, a partir dos corpos celestes, as diferengas
de gloria entre os que ressuscitam, e, se se esfor¢aram de alguma maneira para encontrar
outras razoes para as diferencas que existem entre os corpos celestes, pediremos que nos
indiquem também, por comparagdo com os corpos terrestres, que diferencas se
encontram na ressurreicao. O que nds entendemos € que o apdstolo, querendo descrever
as diferengas que ha entre os que ressuscitam na gloria, ou seja, os santos, tomou uma
comparagdo com 0s corpos celestes, dizendo: “a gloria do sol € uma, e a da lua € outra, e
outra, ainda, a das estrelas”. E, por outro lado, querendo nos ensinar quais sdo as
diferencas entre os que nao estdo purificados quando chegam a ressurreigcdo, isto €, os
pecadores, toma um exemplo dos terrestres, dizendo: “A carne das aves ¢ uma, distinta
da dos peixes”. Esta certo comparar os seres celestes com os santos € os terrestres com
os pecadores. Tudo isso seja dito contra os que negam a ressurreigao dos mortos, isto €,
a ressurreicao dos corpos.
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3. Dirigimo-nos agora a alguns dos nossos, que, pela sua pouca inteligéncia, ou pela
fraqueza da explicacdao, apresentam uma concepgao baixa e mediocre da ressurrei¢ao dos
corpos. Perguntamos como ¢ que entendem que, gragas a ressurreicdo, o corpo animal
serda mudado no futuro em espiritual; como ¢ que pensam que o que foi semeado na
enfermidade ressuscitard na for¢a, e que o que ¢ semeado na baixeza ressuscitara na
gloria, que o que € semeado na corrupgdo passara a incorrupcao. Se eles acreditam no
que diz o Apostolo, que, ressuscitando o corpo na gloria, na for¢a e na incorruptibilidade
dai para diante ja se tornou espiritual, parece absurdo e contra o entender do Apostolo
dizer que de novo se manchara com as paixdes da carne e do sangue, quando o Apdstolo
diz claramente: “A carne e o sangue ndo possuem o reino de Deus e a corrup¢do nao
possuira a incorrup¢ao” (1Cor 15,50). E como entendem esta outra palavra do Apodstolo:
“Todos seremos mudados” (1Cor 15,51). Essa mudanca deve-se esperar de acordo com
a norma que explicamos antes e que nos permite sem duvida esperar da graca divina algo
digno. Pensamos que se passara da mesma maneira que com o grao de trigo, ou de
outras plantas, que, semeado na terra, seguindo o exemplo que da o Apdstolo, recebe de
Deus o corpo que Deus quer depois que esse grao de trigo morre na terra. Devemos
supor que os nossos corpos também cairdo na terra como o grao. H4 neles um principio
que mantém a substancia corporal, mesmo que 0s corpos estejam mortos, corrompidos e
dispersos, esse principio, que permanece intacto na substancia do corpo, pela agdo da
Palavra de Deus, levantard os corpos da terra, os reconstituird, restaurard, do mesmo
modo que a for¢a que esta no grao de trigo, depois da corrupc¢ao e da morte, restaura e
reconstitui o grao no corpo da palha e da espiga. Assim, para aqueles que merecerao
obter o reino dos céus como heranga, essa razao seminal que se encontra no corpo a ser
reparado, aquela da qual falamos acima, sob as ordens de Deus refaz um corpo terrestre
e animal em um corpo espiritual que podera habitar nos céus. Mas aqueles que forem
inferiores, ou mesmo de mérito muito baixo, ¢ mais ainda os que forem os ultimos ¢ os
reprovados, receberdo a gloria e a dignidade do corpo em propor¢ao a dignidade da alma
e da vida de cada um, porém, de tal maneira que o corpo dos que sao destinados ao fogo
eterno ¢ aos suplicios ressuscitara certamente incorrupto em consequéncia da
transformacao operada pela ressurrei¢do, para que os suplicios ndo possam corrompé-lo
nem destrui-lo.

4. Se ¢ assim com a qualidade dos corpos que ressuscitardo dos mortos, vejamos o que
significa a ameaca do fogo eterno. No profeta Isaias, encontra-se a indicacdo de que o
fogo que castiga € proprio de cada um: “Andai na luz do vosso fogo ¢ na chama que
acendestes para vos mesmos” (Is 50,11). Essas palavras parecem mostrar que cada um
dos pecadores acende para si mesmo a chama de um fogo que lhe € propria, em vez de
ser mergulhado num outro fogo que tivesse sido aceso antes por outrem, ou que existisse
antes dele. A alimentagdo e matéria desse fogo sdo os nossos pecados, que o apostolo
Paulo chama lenha, feno e palha (1Cor 3,12). Quando ha abundancia de alimentos no
corpo, os alimentos cuja qualidade ou quantidade nos sdo contrarios geram febres de
natureza e duragdo diversas, uma vez que os excedentes acumulados fornecem a essas
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febres matéria e estimulo; essa quantidade de matéria, acumulada por varios excessos, ¢
causa da gravidade da doenca ou da sua prolongacdo; a meu ver, tal ¢ também a alma
quando acumulou nela uma multiddo de mas obras e abundancia de pecados, pois toda
essa acumulagdo de males ferve no momento apropriado para seu suplicio e se incendeia
para seu castigo. Por outro lado, quando a inteligéncia, ou a consciéncia, lembrando-se,
pelo poder divino, de todos os atos cujas marcas e forma se imprimiram nela quando
pecava, tudo o que ela fez de mal e de vergonhoso, e, ainda, tudo o que ela cometeu de
impio, vera, assim, de algum modo, exposta diante dos seus olhos a historia de cada um
de seus crimes; entdo a consciéncia fica agitada e como que espicacada pelos seus
proprios ferrdes e torna-se para si mesma a acusadora e testemunha. No meu entender, o
apostolo Paulo teve uma ideia semelhante quando disse: “Os nossos pensamentos se
acusam uns aos outros ou se defendem no dia em que Deus julgar as acoes secretas dos
homens segundo o meu Evangelho por Jesus Cristo” (Rm 2,15-16). Daqui se pode
entender que, no que diz respeito a propria substancia da alma, os maus sentimentos dos
pecadores geram eles mesmos certos tormentos.

5. Para que o entendimento dessas coisas ndo te pareca dificil demais, podemos
considerar as paixdes viciosas que costumam tomar conta das almas, por exemplo,
quando se inflamam de amor, ou quando ficam enraivecidas com o fogo da inveja ou do
ciime, ou se agitam com a loucura da raiva, ou se consomem numa imensa tristeza — e
vé-se como alguns, julgando msuportaveis os excessos do mal, preferiram sofrer a morte
a suportar tal espécie de tormentos. Pode-se com certeza perguntar se aqueles que se
enredaram nos males daqueles vicios de que falamos acima nunca tiveram aqui nesta
vida nenhuma emenda e dessa maneira deixaram o mundo — sera para eles suficiente
castigo continuar a ser torturados pelos efeitos malignos das paixdes — coélera, ira,
loucura, tristeza —, j& que nenhum remédio nesta vida mitigou o seu veneno mortal; ou,
tendo-se mudado as suas paixdes, deverdo sofrer os castigos comuns aos outros. Julgo
que também se pode pensar noutro tipo de suplicios: quando os membros sdo rasgados ¢
arrancados das suas articulagdes, o corpo sofre tormentos imensamente dolorosos; assim
também a alma, quando se encontra separada da ordem, da organizacao e também da
harmonia que Deus lhe deu na criacdo para lhe permitir bem agir e experimentar
sentimentos uteis, € ndo encontra em si mesma a consonancia € o acordo dos
movimentos racionais, pensaremos que ela sofre a pena e o tormento dessa ruptura
interior € que ela se ressente do suplicio da sua inconstancia e desordem. Mas, quando a
separagdo ¢ o desgarramento da alma forem postos a prova pelo fogo que lhe serad
aplicado, sem duvida ela serd consolidada e restabelecida na sua unido interior.

6. Ha ainda muitas outras coisas que nos escapam ¢ que s6 o médico das nossas almas
conhece. Com efeito, para curar os corpos das doengas contraidas pela comida e pela
bebida, por vezes, ¢ necessario a cura com remedios amargos € asperos, ou mesmo,
quando a natureza do mal o exige, temos necessidade de sentir a dureza do ferro e sofrer
duras operacdes, quanto mais, nos casos em que esses remédios sao impotentes perante
a gravidade da doenga, em ultimo lugar o fogo queima o mal: com mais razao se deve
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pensar que Deus, nosso médico, para destruir os males nas nossas almas, contraidos em
decorréncia de nossos varios pecados e crimes, usa para nos cuidar de castigos desse
tipo, aplicando mesmo o suplicio do fogo aos que perderam a saude da alma.

Dessas coisas, encontram-se imagens nas santas Escrituras. De fato, no
Deuterondmio, a palavra divina ameaga os pecadores com castigos como as febres,
calafrios, ictericia, ¢ de atormentd-los com tremores nos olhos, alienacdo mental,
paralisia, cegueira e doengas dos rins. Se alguém tiver tempo para escolher em toda a
Escritura as mengoes feitas aos males com que os pecadores sdo ameacgados sob
designacdes de doengas corporais, esse encontrarda que, com essas alusdes, estdo
figurados os vicios e os suplicios das almas. Para nos fazer compreender que Deus age
para com aqueles que cairam e pecaram da mesma maneira que os médicos aplicam
remédios aos enfermos para que recuperem a saude pelos seus cuidados, podemos ver
um sinal, de acordo com o profeta Jeremias (Jr 25,15-16), na ordem de oferecer o calice
da furia divina a todas as nagdes, para que elas bebam, que fiquem transtornadas e o
vomitem. E o profeta os ameaca dizendo que aquele que ndo quiser beber ndo sera
purificado. E preciso, portanto, compreender que a furia da vinganga divina aproveita a
purificacdo das almas. Isaias ensina também que o castigo infligido pelo fogo deve ser
entendido como um remédio que se aplica, quando ele diz de Israel: “O Senhor lavara as
impurezas dos filhos e das filhas de Sido e limpara o sangue que esta no meio deles com
um espirito de julgamento e um espirito que queima” (Is 4,4). Fala também dos caldeus:
“Senta-te sobre as brasas, serdo para ti um auxilio” (Is 47,14), e noutro lugar diz: “Deus
os santificara no fogo ardente” (Is 66,16). Eis o que diz no profeta Malaquias: “O Senhor
se sentard e derretera seu povo como ouro € prata, derreterd, e purgard, e fundird os
purificados filhos de Juda” (Ml 3,3).

7. Dos intendentes desonestos, diz o Evangelho que serdao cortados ao meio € que uma
parte deles sera colocada entre os infi¢is (Lc 12,46) como se essa parte nao pertencesse,
e tivesse de ser enviada para outro lugar; aqui sem davida indica 0 modo como sao
castigados aqueles que, me parece, devem ter o espirito separado da alma. Se por esse
espirito se deve entender como sendo de natureza divina, isto é, o Espirito Santo,
pensaremos que isso se diz do dom do Espirito Santo, quer tenha sido dado pelo
batismo, quer pela graca do Espirito; quando alguém recebeu o dom da palavra de
sabedoria, ou da palavra do conhecimento ou de qualquer outro dom, se ele nao foi bem
administrado, se foi enterrado no chdo, ou envolvido num pano, certamente o dom do
Espirito ¢ separado da alma, e a parte que fica, isto é, a substancia da alma, ¢ colocada
entre os infiéis, afastada e separada desse espirito com o qual ela deveria ter se unido ao
Senhor para ser um s6 espirito com ele. Mas, se isso ndo € para se entender do Espirito
de Deus, mas da propria natureza da alma, o que se diz da parte superior ¢ o que foi
feito a imagem e semelhanca de Deus, e a outra parte ¢ aquela que ela assumiu depois
por causa da queda do livre-arbitrio, contrariamente a natureza da sua primeira condi¢do
¢ da sua pureza; essa parte, no que ¢ amiga da matéria corporal e por ela amada, sera
punida recebendo o destino dos infi¢is. Essa divisdo pode ainda entender-se num terceiro
sentido: cada um dos fiéis, mesmo o menor na Igreja, segundo a Escritura, € assistido por
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um anjo, e o Salvador relata que esse anjo v€ continuamente a face de Deus; e esse anjo,
que de certo modo era um s6 com aquele de quem era o tutor, é-lhe retirado por Deus
segundo o que esta dito, se se torna indigno pela desobediéncia; e entdo a parte, isto &, a
parte da natureza humana, arrancada da sua parte divina, lhe ¢ assinalado um lugar entre
os infiéis, porque nao conservou fielmente os conselhos do anjo que Deus tinha colocado
junto dele.

8. Quanto as trevas exteriores: elas ndo designam, na minha opinido, um lugar escuro
num espago privado de luz, mas o estado daqueles que sao mergulhados nas trevas de
uma ignorancia profunda, totalmente fora da luz que vem da razdo e do entendimento.
Também se pode considerar se essa expressao nao significaria outra coisa: tal como os
santos na ressurreicao, uma vez tornados luminosos e gloriosos, receberao os corpos nos
quais viveram de maneira santa e pura quando habitavam nessa vida, assim os impios
que nesta vida amaram as trevas do erro ¢ a noite da ignorancia serao revestidos, depois
da ressurrei¢do de corpos sombrios € obscuros, para que as trevas da ignorancia que
neste mundo tinham ocupado o interior da inteligéncia deles no futuro aparega no exterior
pela veste corporal. De modo semelhante se deve pensar do carcere. Essas coisas que
dissemos em poucas palavras devem ser suficientes por agora, para que se respeite a
ordem dos assuntos.

11. As promessas

1. Vejamos agora brevemente o que pensar das promessas. Certo ¢ que nenhum animal
pode ficar completamente ocioso e imdvel, mas deseja se remexer, agir sempre € querer
alguma coisa, seja de que modo for; penso que essa ¢, de modo evidente, a natureza das
coisas animadas. Com mais forte razdo, o homem, animal racional, tem sempre
necessidade de se mover e de agir. Se alguém se esquece de si mesmo e ignora o que lhe
convém, toda a sua atencao se voltard para os usos corporais € se envolvera com todos
0s movimentos sensuais € com os prazeres do corpo; mas se ¢ alguém que procura se
ocupar com o bem comum e cuidar dele, servird a republica e cumprird as ordens dos
magistrados e tudo o mais que parece contribuir para a utilidade comum. Contudo, se ¢
capaz de compreender o que estd acima das realidades corporais e se dedicar a sabedoria
e ao conhecimento, sem duvida aplicard toda a sua atividade a estudos desse tipo, para
procurar a verdade e conhecer as causas ¢ a natureza das coisas. Da mesma forma que
nesta vida alguém considera como bem méximo o prazer do corpo, € outro o cuidado do
bem comum, outro ainda trabalha no estudo das realidades intelectuais, assim também
nos procuramos se naquela vida que ¢ a verdadeira vida, que se diz que esta escondida
com Cristo em Deus, isto ¢, nessa vida eterna, nossa condi¢do ¢ nosso modo de ser
serdo de algum modo semelhantes a esses.

2. Alguns, recusando de certo modo o esfor¢o da inteligéncia e aplicando-se de modo
superficial ao sentido da lei, comprazendo-se, sobretudo, nos deleites e de algum modo
na libido, discipulos s6 da letra, julgam que se precisa esperar o cumprimento futuro das
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promessas na sensualidade e na luxtiria corporal. E ¢ por isso que desejam reencontrar na
ressurreicdo um corpo carnal que lhes permita para sempre comer, beber e realizar todos
os atos que sao proprios da carne e do sangue, nao aceitando a opiniao do apostolo Paulo
sobre a ressurreicdo do corpo espiritual. A consequéncia disso € que acrescentam no
futuro a capacidade de se casar e procriar filhos mesmo depois da ressurrei¢ao; imaginam
que Jerusalém serd reedificada como uma cidade terrestre, com pedras preciosas nas
suas fundagdes, paredes construidas com jaspe, ¢ muralhas adornadas com cristais,
cercada de pedras variadas e bem escolhidas: jaspe, safira, calcedonia, esmeralda,
sardonica, Onix, crisolito, crisopraso, jacinto e ametista. Julgam que terdo 14 os servos
estrangeiros como criados dos seus prazeres, como lavradores e vinhateiros, e pedreiros
para reconstruir sua cidade demolida ¢ desmoronada; pensam que lhes serdo oferecidos
os produtos das nacdes para comer, € que serdo os senhores das riquezas dos outros, de
tal modo que até os camelos de Madian e de Efa virdo lhes trazer ouro, incenso e pedras
preciosas. Empenham-se em confirmar tudo isso com a autoridade dos profetas, pelas
promessas feitas a Jerusalém, pois estd dito que os que servem a Deus comem e bebem,
porém que os pecadores tém fome e sede, que os justos ficardo alegres e os impios na
vergonha. Invocam do Novo Testamento a palavra do Senhor, que promete aos
discipulos encontrar alegria no vinho: “Nao mais beberei dele at¢ que beba um vinho
novo convosco no reino do meu Pai” (Mt 26,29). Ainda acrescentam que o Salvador
proclama bem-aventurados os que agora tém fome e sede, prometendo-lhes ser saciados;
e trazem muitos outros textos da Escritura, sem perceber que eles devem ser entendidos
de modo figurado e espiritual. Entdo julgam que serdo reis e principes, como os deste
mundo, entendendo isso segundo as dignidades, hierarquias e autoridades que ha na
terra, seguramente por causa da palavra evangélica: “Terds autoridade sobre cinco
cidades” (Lc 19,19). Em resumo: querem que tudo aquilo que esperam do cumprimento
das promessas seja exatamente semelhante ao modo de ser desta vida, isto €, que o que ¢
agora, seja outra vez. E assim que pensam os que creem em Cristo, mas entendem as
Escrituras @ maneira dos judeus, sem presumir nada que seja digno das promessas
divinas.

3. Mas os que recebem as interpretacOes das Escrituras segundo o que pensaram os
apostolos esperam que o que alimentara os santos sera o pao da vida que sustenta a alma
com a comida da verdade e da sabedoria, ilumina a inteligéncia e tira a sede com o calice
da divina sabedoria, conforme o que diz a Escritura: “A Sabedoria preparou a mesa,
imolou as vitimas, misturou seu vinho na bacia e proclama em alta voz: vinde a mim,
comei os paes que preparei para vos, € bebei o vinho que para vos misturei” (Pr 9,2-5).
Sustentada por esses alimentos da Sabedoria, a iteligéncia se restabelece na sua
integridade e na sua perfei¢ao, no estado em que o homem foi criado no inicio, a imagem
e semelhanca de Deus. Assim, mesmo aquele que deixar esta vida com poucos
conhecimentos, mas apresentar obras dignas de aprovagdo, poderd ser instruido nessa
Jerusalém, cidade dos santos, isto €, recebera ensinamento ¢ formacao e se tornara uma
pedra viva, uma pedra preciosa e seleta, porque tera sofrido com coragem e constancia
as lutas desta vida e os combates pela religido; e 14 ele conhecerd de modo mais
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verdadeiro e claro o que ja lhe tera sido dito aqui: “O homem nado vive somente de pao,
mas de toda palavra que sai da boca de Deus” (Mt 4,4). Deve entender-se que os
principes e os dirigentes sdo os que comandam os inferiores, os instruem, ensinam € 0s
formam no conhecimento das realidades divinas.

4. Mas, se essas coisas ndo parecem inspirar um desejo adequado nas mentes que
mantém essas esperangas materiais, retomemos o assunto e perguntemos em que medida
¢ natural, e estd incutido na alma, o desejo da realidade, para descrever depois, pela via
de uma interpretacdo coerente, como ¢ a forma desse pao de vida, a qualidade desse
vinho e a funcdo dos Principados. Assim como nos oficios manuais o pensamento tem a
ideia do que deve ser feito, como fazer, ¢ com que finalidades, e depois ¢ que as maos o
executam, assim também, no que se refere as obras divinas, que foram feitas por Deus, ¢
preciso pensar que a ideia e a compreensao do que ele fez e que ndés vemos permanecem
escondidos. Quando, com os nossos olhos, vemos os objetos feitos pelo artesdo, se
algum deles nos parece especialmente bem-feito, logo queremos vivamente saber de que
modo e com que habilidade foi feito, e para que usos; muito mais, € acima de qualquer
comparagdo, sentimos um desejo ardente e inefavel de conhecer os principios das obras
de Deus, que nés vemos. Esse desejo, esse amor, sem duvida acreditamos que foi Deus
que o incutiu em noés. Assim como o olho, pela sua natureza, procura a luz e a visao,
como 0 nosso corpo pela sua natureza deseja comida e bebida, assim a nossa inteligéncia
tem nela um desejo que lhe € proprio e natural de conhecer a verdade divina e as causas
das coisas. Nao recebemos de Deus esse desejo para que ele ndo deva nem possa nunca
ser satisfeito; se fosse assim, se nunca pudesse obter o que deseja, seria em vao que
Deus criador teria posto o amor da verdade em nossa inteligéncia. E por isso que aqueles
que nesta vida piedosamente se dedicaram a estudar a religido a custa de muito trabalho,
certamente ndo compreendendo mais do que umas poucas coisas dos numerosos €
imensos tesouros do conhecimento divino, contudo, pelo simples fato de ocupar nisso o
seu entendimento e a sua mente, e se ultrapassar a si mesmos pelo desejo, recebem dai
muito proveito, porque se voltam para o gosto e o amor da busca da verdade, e se
tornam mais preparados para receber a instrucao futura. De modo parecido, quando se
quer pintar uma imagem, se antes de tracar as linhas da figura definitiva se desenha um
esbogo com traco leve e se preparam as indicagdes adequadas para receber os rostos que
serdo pintados por cima, ¢ evidente que a figuracao esbogada sera suscetivel de receber
as cores verdadeiras. Isso vale também para o conhecimento da verdade se, nesse caso,
o esboco e a prefiguragdo forem desenhadas por Nosso Senhor Jesus Cristo nas
tabuinhas do nosso coragdo. Foi talvez por isso que se disse “aquele que tem ser-lhe-a
dado mais e acrescentado” (Mt 25,29). E certo, pois, que, no futuro, sera acrescentada a
beleza da imagem perfeita aqueles que nesta vida ja t€ém algum tipo de rascunho da
verdade e do conhecimento.

5. Julgo que era isso que dizia aquele que assim exprimiu seu desejo: “Estou coagido
numa alternativa, desejando morrer para ficar com Cristo, o que seria muito melhor” (FI
1,23). Ele ja sabia que iria conhecer as razdes de tudo o que se passa sobre a terra
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quando retornasse a Cristo: o que se refere ao homem, sua alma e sua inteligéncia, os
elementos que compdem o homem, o que € o espirito principal, o que € o espirito que
age, e também o espirito vital, € o que ¢ a graca do Espirito Santo que ¢ dada aos fiéis.
Compreendera entdo o significado de Israel, da diversidade das nagdes, € 0 que querem
dizer as doze tribos de Israel, e de cada grupo em cada tribo. Compreenderd ainda a
razao de ser dos sacerdotes, dos levitas e das diferentes classes sacerdotais, ¢ de que
modo isso estava em Moisés; até sabera qual ¢ a verdade dos jubileus e das semanas de
anos perante Deus.Vera também a razdo dos dias de festa ¢ dos dias de repouso, das
causas dos sacrificios e das purificacoes. Constatard a razao das purificagdes dos
diversos tipos de lepra e dos que sofrem de fluxo seminal. Conhecerd a identidade, a
quantidade ¢ a natureza dos poderes bons e dos poderes contrarios, € por que aqueles
tém afinidades com os homens, e estes, por inveja, os combatem. Verd ainda a natureza
das almas, a diversidade dos seres animados, quer sejam animais aquaticos, passaros, ou
animais selvagens, a causa que divide cada género em tantas espécies, os objetivos do
Criador, o significado escondido que a Sabedoria d4 a esses seres. Conhecera também
por que certas raizes e ervas estdo associadas a determinados poderes, e, ao contrario,
por que outras ervas e raizes deles estdo privadas; também a razdo de ser dos anjos
apostatas, e por qual causa eles podem lisonjear em certas coisas aqueles que nao os
desprezam com toda a sua f€, e ser para eles causa de erro e de perdigao. Aprendera os
julgamentos da divina Providéncia acerca de cada um desses seres, sobre o que acontece
aos homens e ndo ¢ resultado da sorte ou do acaso, mas de uma razdo tdo bem
examinada e tdo estrita que ndo perde de vista nem o numero dos cabelos ndo somente
dos santos, mas, ainda, de todos os homens: essa razdo da Providéncia estende-se até
aos dois passarinhos que sdo vendidos por uma moeda, quer se entenda os dois
passarinhos no sentido espiritual, ou a letra. Agora ainda fazemos perguntas sobre esses
assuntos, mas, depois, la no alto, deles teremos uma visdo clara.

6. Depois de tudo isso, € preciso pensar que ndo pouco tempo decorrerd para que, depois
da sua morte, seja mostrado aos homens que disso sdo dignos € o mereceram, a razao do
que se passa sobre a terra para que o entendimento de todos esses mistérios e a graga de
um conhecimento completo os facam gozar de uma alegria indescritivel. O ar que esta
entre 0 céu ¢ a terra ndao esta vazio de seres animados, € de animados racionais,
conforme diz o Apostolo: “Por algumas vezes vivestes em pecado, segundo os tempos
deste mundo, segundo aquele poder que governa estes ares, o espirito que age nos filhos
da desobediéncia” (Ef 2,2), e de novo ele diz: “Seremos abduzidos nas nuvens ao
encontro de Cristo nos ares € assim estaremos sempre com o Senhor” (1Ts 4,17); sendo
assim, € preciso pensar que os santos ficardo ai por algum tempo para de duas maneiras
conhecer a razao do que se passa nos ares. Disse “de duas maneiras”, isto ¢, quando
estdvamos na terra, vimos os animais € as arvores, constatamos as diferengas ¢ também
as grandes diversidades entre os homens; porém, ao vé-las, ndo sabiamos as razdes
delas, apenas fomos levados, a vista dessa diversidade que percebemos, a investigar e
perscrutar a diversidade de todos esses seres que foram criados tdo diferentes e
governados de maneira tdo variada. Tendo concebido na terra o gosto € o amor por esse
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conhecimento depois da morte, receberemos a ciéncia e a compreensao dele, se as coisas
acontecerem como desejamos; quando tivermos o saber completo das suas razoes, entao
compreenderemos de duas maneiras o que vimos sobre a terra. Da estadia nos ares
pode-se falar, portanto, de modo semelhante. De fato, ¢ minha opinido que os santos, ao
deixarem esta vida, permanecerdao num lugar situado na terra, aquele que a divina
Escritura chama Paraiso, como se fosse num lugar de instrugdo, ou, por assim dizer, um
auditorio ou uma escola das almas, para serem instruidos acerca de tudo o que viram na
terra, e para receberem também algumas indicagdes sobre o que verdo depois;
certamente nesta vida receberam alguma ideia das realidades futuras, mas ainda em
parte, através de um espelho, em enigma; elas serdo reveladas aos santos de maneira
mais clara e mais luminosa nos lugares e tempos convenientes. Se alguém tem mesmo o
coracdo puro, a mente mais limpa e o pensamento mais treinado, progredird mais
rapidamente, e depressa subird ao espago aéreo e chegara aos reinos dos céus através do
que poderiamos chamar as moradas de cada lugar, a que os gregos chamaram sfairas,
isto €, globos, e que a Escritura divina chama céus. Em cada uma ele percebera primeiro
o que la se passa e depois a propria razdo do que acontece, € assim percorrera pela
ordem cada coisa, na esteira daquele que adentrou os céus, Jesus, Filho de Deus, ele que
disse: “Quero que 14 onde eu estiver, estejam estes comigo” (Jo 17,24). Ele d4 uma ideia
dessa diversidade de lugares quando diz: “Ha muitas moradas junto de meu Pai” (Jo
14,2). Quanto a ele, estd em toda a parte e percorre todas as coisas; ndo o
compreendamos mais naquela exiguidade que para nds e perante nos ele assumiu, isto &,
nos estreitos limites que o encerraram quando estava na Terra entre os homens, com um
corpo como o nosso, € que pode fazer pensar que ele esta circunscrito num s6 lugar.

7. Quando os santos chegarem, por assim dizer, aos lugares celestes, entdo contemplarao
a natureza dos astros um por um, e saberao se eles sdo seres animados ou alguma outra
coisa. Mas eles compreenderdo também as razdes das obras de Deus, porque ele mesmo
as revelard. Entdo, como a seus filhos, ele revelard as causas das coisas e o poder da
criagdo, lhes ensinara por que tal estrela fica colocada em tal lugar do céu e por que esta
separada de outra por tal intervalo; se ela estivesse, por exemplo, mais proxima, quais
teriam sido as consequéncias, e, se ela estivesse mais longe, o que teria acontecido? Ou,
se essa estrela fosse maior do que a outra, como teria sido diferente o universo, pois tudo
teria tomado outra figura. Assim, pois, tendo percorrido a ciéncia da natureza dos astros
e das relacoes dos seres celestes, chegardo ao que nao se vé€, as realidades invisiveis que
s6 conhecemos de nome. O apostolo Paulo ensinou-nos que elas sao numerosas, mas
nao podemos fazer a mesma conjetura sobre a sua natureza e as suas diferencas. Desse
modo, a natureza racional, crescendo pouco a pouco, ndo como ela crescia nesta vida,
quando estava na carne, ou em corpo ¢ alma, mas pela mente ¢ o pensamento, chega,
como uma inteligéncia ja perfeita, ao perfeito conhecimento, sem que os sentimentos
carnais lhe fagam mais obstaculos, mas, desenvolvida pelo conhecimento intelectual, ela
contempla sempre na sua pureza e, por assim dizer, face a face, as causas das coisas; ela
adquire assim a perfeicao, primeiro da que lhe permite a ascensdo, em seguida daquela
que permanece, ¢ ela tem como alimento a contempla¢ao das coisas € 0o que as causa.
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Assim como nesta vida corporal primeiro crescemos no corpo, € nos primeiros anos a
quantidade suficiente dos alimentos nos serve para crescer, mas depois, quando
atingimos a estatura adequada a medida do nosso crescimento, ja nao usamos o alimento
para crescer, mas para viver € nos conservar na vida pela comida, assim, segundo creio,
quando a mente chega a perfei¢do, ela se alimenta, ela usa os alimentos que lhe sdo
proprios € lhe convém a medida que ndo ha falta nem excesso. Em tudo ¢ preciso
entender como alimento a contemplagdo e a compreensao de Deus segundo as medidas
que lhe sdo proprias e convém a natureza que foi feita e criada; € preciso que aqueles
que comecam a ver Deus, isto ¢, a compreendé-lo na pureza do seu coragdo, observem
essas medidas.

9 Ver o comentario de Henri Crouzel & Manlio Simonetti, Origéne. Traité des Principes 11 (Livres 1 et 11),
Paris: Editions Du Cerf, 1978: “O anatematismo II de 553 condena a proposi¢do segundo a qual os seres
racionais teriam formado uma unidade com o Logos. Desejou-se compreender dai que, para Origenes, sua
unidade inicial teria compreendido também o Logos, e isso contribuiu a confusdo, frequente entre os especialistas
de Origenes, entre o mundo das inteligéncias preexistentes. Ora, os anatematismos de 553 ndo visam Origenes,
mas os origenistas do século VI, os isocristas, ¢ s80 em boa parte citacdes literais de Evagrio Pontico. Para
Origenes, ¢ a alma humana preexistente unida ao Verbo que esta ligada a unidade das inteligéncias preexistentes...
O Logos faz parte do mundo divino e ndo diretamente do mundo da criagdo racional” (131-132).

10 O tema do Deus ocioso ¢ a consequéncia extrema do dogma helenistico da impassibilidade de Deus.
11 Alei pde em evidéncia o pecado. (N.T.)

12 Ver o comentario de Henri Crouzel & Manlio Simonetti, Origene. Traité des Principes 11 (Livres 1 et IT): “A
diferenga essencial do mundo estoico e do mundo de Origenes é que o determinismo fisico do primeiro €
substituido por uma dindmica espiritual e moral, a escolha entre o bem e o mal determinando os movimentos do
mundo... Para Origenes, os seres racionais foram criados por Deus em numero determinado desde o inicio e eles
sdo também os atores deste drama ou desses dramas sucessivos: eles sdao figurados aqui pelos graos de trigo”
(147-148).

13 Crouzel refere essa citagdo aos Salmos, e Harl, a Tobias, mas as traducdes comuns, a Vulgata e os Setenta,
ndo dizem “et adhuc”, ou “mais além”, mas “na eternidade”; alids, Tobias, na Vulgata tem essa frase em 13,23, e
os Setenta em 13,18. (N.T.)

14 Apocalipse grego de Baruc: na versdo ainda existente, fala s6 de cinco mundos. (N.T.)

15 Esta distingdo ¢ sublinhada pela identidade do invisivel e do incorporal: Sobre os Principios 1, Prefacio 8-9;

1,7,1; 1V,3,15. O texto comentado aqui na nota parece supor que esta terra ¢ visivel por natureza, o que supde
nos bem-
-aventurados certa corporeidade, mas invisivel aos mortais. Comparar a nossa passagem com II,11,7. Nao ha
contradigdo: “o termo noetos € sempre aplicado ao mundo das ideias, razdes e mistérios contidos no Verbo-
Sabedoria’: corresponde a “ideia”, ndo “ser espiritual”’. Para esse ultimo, encontramos habitualmente em Origenes
0 vocabulo noerds. Os bem-aventurados chegam, portanto, a contemplagdo do Mundo inteligivel contido no
Verbo. Origenes distingue claramente o mundo inteligivel das ideias e o das inteligéncias, preexistentes ou
glorificadas (cf. Henri Crouzel & Manlio Simonetti, Origéne. Traité des Principes 11 (Livres I et II), 153-154).

16 Origenes é o primeiro a usar a expressdo “Deus-Homem”, que seria incorporada definitivamente no
vocabulario da teologia. O Alexandrino introduz o conceito da alma de Jesus e vé nessa alma preexistente (que
desce ao seio de Maria na Encarnagdo) o lago de unido entre o Logos infinito e o corpo finito de Cristo: o Logos
assumiu um corpo verdadeiro.

17 A afinidade entre psyché, alma, e psychros, frio, € feita de forma diferente em outros autores, tanto fildsofos
como tedlogos, e nem sempre tem o carater pejorativo que lhe da Origenes. (N.T.)
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18 Aqui o leitor moderno sente-se desconcertado, pois Origenes organiza o seu pensamento em torno do
esquema da queda das almas e de seu reerguimento. A queda aqui admitida implica a crenga na preexisténcia das
almas, que procede de Platdo, mas que Origenes lia também em escritos judaicos. Em um designio de salvagio,
Cristo também realizou por amor um movimento de descida (kénosis; cf. F12) e de reerguimento (ressurrei¢do).
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3° LIVRO
PREFACIO DE RUFINO

Na Quaresma, traduzi os dois primeiros livros do Peri Archon, nao s6 porque tu
insististe, mas até me constrangias. Porém, como nesses dias, tu mesmo, santo irmao
Macario, estavas mais perto e mais disponivel, trabalhei bastante; esses dois ultimos
livros, contudo, demoramos mais para concluir, pois, habitando na outra extremidade da
cidade, mais raramente vens nos incitar ao trabalho. Mas se te lembras da adverténcia
que fiz no primeiro prefacio, a saber: que alguns vao se indignar de ver que em nenhum
ponto criticamos Origenes, depressa constataste, penso eu, o resultado. Pois, se essa
parte da obra de tal modo irritou os demonios que incitam as linguas dos homens a falar
mal quando Origenes ainda ndo tinha revelado todos os segredos deles, que julgas
acontecerd no futuro quando ele revelar todos os meios escondidos e ocultos deles para
se mnsinuar nos coragdes humanos e enganar as almas fracas e frageis? Entdo veras por
toda a parte a confusao, a agitacao se alastrar, difundirem-se gritarias por toda a cidade
para pedir a condenacdo daquele que tentou mostrar a luz que emite a ldmpada do
Evangelho e pds em fuga as trevas diabolicas da ignorancia. Mas quem deseja exercitar-
se nas ciéncias divinas conservando a regra da fé catolica ndo se impressiona.

Devo advertir que observamos aqui a mesma norma que usamos nos livros anteriores,
nao traduzindo aquilo que parece contrario ao que o autor exprimiu noutros lugares, ou
que € contra a nossa fé, omitindo-o como se tivesse sido inserido por outros, ou
adulterado. Se alguma novidade ele disse a respeito das criaturas racionais, como estudo
e exercicio, ja que nisso ndo se encontra nada de essencial para a fé, ndo o omiti nem
nestes livros nem nos precedentes, pois me parece que € dessa maneira que se deve
responder a ndo poucas heresias, a ndo ser quando ele as vezes quis repetir nos ultimos
livros 0 que ja tinha dito nos primeiros, € achei conveniente fazer alguns cortes, por
razdo de brevidade. Mas aquele que ler estas paginas com o desejo de aproveitar € ndo
de difamar, fard melhor se pedir a pessoas competentes que lhe expliquem. E mesmo
absurdo deixar que os gramaticos lhe expliquem os versos fingidos dos poetas e as
fantasias ridiculas das comédias e pensar que se pode aprender sem mestre ¢ sem
comentador o que se diz de Deus, dos poderes celestes, € do universo, onde se refutam
os erros perversos dos filosofos pagios e dos hereges, e assim acontece que os homens,
na sua temeridade e ignorancia, preferem condenar o que ¢ dificil € obscuro a aprender a

compreendé-lo pelo estudo continuado.

1. Sobre o livre-arbitrio

1. Parece-nos que ¢ desse modo que se deve pensar acerca das promessas divinas
quando projetamos a nossa inteligéncia para a contemplacao do século eterno e sem fim
e que contemplamos a sua alegria e felicidade inefaveis.
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A pregacao eclesidstica contém a doutrina do justo juizo de Deus, doutrina que,
quando se cré que ¢ verdadeira, exorta os ouvintes a viver bem e a fugir de todos os
modos do pecado; mas como, quando aqueles que a ouvem evidentemente concordam
em dizer que o que ¢ digno de louvor ou de reprovacao depende de nos, permiti que me
alongue um pouco, em separado, sobre o livre-arbitrio, problema que se encontra entre
os mais relevantes.

A fim de compreender o que ¢ o livre-arbitrio, ¢ preciso explicar esta nocao, de tal
modo que o objeto desta pesquisa seja exposto com exatidao quando ela ficar clara.

2. Entre os seres que se movem ha uns que sdo a propria causa do seu movimento, ¢ ha
outros que s6 se movem por algo externo. Movem-se apenas a partir de fora aqueles
objetos que podemos transportar, como as madeiras, as pedras e todos os materiais que
se mantém pela sua coesdo. Por agora, ndo chamemos de movimento ao fluxo dos
corpos, porque nao temos necessidade disso para o nosso assunto. Tém em si mesmos a
causa do seu movimento os animais, as plantas e, em resumo, tudo o que subsiste devido
a sua natureza ¢ tem alma. Dizem que também os veios metalicos e, além disso, o fogo
tém seu proprio movimento, e talvez até as fontes de agua.

Entre os que tém em si mesmos a causa do seu movimento, diz-se que uns sdo
movidos a partir de si mesmos, € 0S outros por si mesmos: a partir de si mesmos sao os
seres inanimados, € por si mesmos os que tém alma. Os seres que t€ém alma sdo movidos
por si mesmos porque se produz neles uma representagao que provoca o impulso. Mais
ainda, em certos animais as representacoes que se formam provocam o impulso, e a
natureza imaginativa aciona o impulso de modo ordenado; assim, na aranha, a
representagdo de tecer produz-se e dela se segue o impulso para tecer, provocado, de
modo ordenado, pela natureza imaginativa, pois o animal nada recebeu a ndo ser essa
natureza imaginativa. A mesma coisa se produz na abelha para fabricar a cera.

3. Mas o animal racional, além da natureza imaginativa, possui a razao que julga as
representagdes, recusa umas € aceita outras, para que o ser vivo se conduza de acordo
com elas. E por isso, porque a razdo possui na sua natureza os meios de ver o bem e o
mal, que nos utilizamos para ver o bem e 0 mal e assim escolher o bem e recusar o mal,
que somos dignos de louvor se praticamos o bem, e dignos de reprovagdo, no caso
contrario. Nao esquecamos, porém, que, em certos animais, se encontra uma natureza
ordenada a atividades superiores as dos outros animais; € nestes parece que o sentido
deles se aproxima do racional, como nos caes farejadores ¢ nos cavalos de guerra. Mas
um estimulo que vem de fora e que provoque tal ou qual representacao, segundo todos
atestam, ndo depende de nos. Quanto a julgar se se deve servir desta ou daquela maneira
daquilo que foi produzido, isso ¢ obra somente da razao que estd em nos e que, a partir
dessas ocasiOes, fortifica em nos os impulsos que nos arrastam para o bem e o
conveniente, ou, ao contrario, nos afastam dele.

4. Se alguém pretender que o estimulo exterior € tal que € impossivel enfrenta-lo, quando
ele se produz desse modo, ele que reflita nas suas proprias paixdes € nos seus

125



movimentos para ver se nao se produz ai um consentimento, um assentimento, uma
inclinagdo da inteligéncia para tal atitude por causa da for¢a dos argumentos. Para aquele
que decidiu, por exemplo, conservar a continéncia ¢ abster-se de unido sexual, ndo sera a
aparicdo de uma mulher, provocando o agir contra a sua intencdo, que serd a causa
decisiva do abandono das suas decisdes; de fato, ele pratica a libertinagem porque
consentiu completamente na excitagdo e na dogura do prazer, ndao querendo lhe resistir
nem ratificar a sua resolucdo. Mas aquele que estd mais preparado e exercitado procede
de modo diferente: quando sobrevém essas excitagcdes e provocagdes, a razao, fortificada
e formada no exercicio e na meditacdao, tendo chegado pela instrucdo a firmeza na sua
caminhada pelo bem, ou pelo menos proxima de la chegar, afasta as excitagdes e
enfraquece os desejos.

5. Mas, quando isso se produz, se acusamos os estimulos exteriores € nos sentimos
absolvidos de qualquer acusagdo, afirmando que somos como a madeira e as pedras, que
sao movidas por forcas do exterior, isso ndo ¢ nem verdadeiro nem honesto; quem assim
faz tem a seguinte razdo: falsificar a nogao de livre-arbitrio. Se lhe perguntassemos o que
¢ o livre-arbitrio, responderia: quando nada do exterior me empurra na diregdo oposta
aquela que decidi.

Do mesmo modo € contrario a evidéncia acusar somente a nossa constituicao natural
porque o ensino ¢ a educagao se encarregam dos destemperados e dos mais selvagens e
os transformam, desde que obedecam as suas exortacoes; € tal o efeito da exortagdo e da
conversao que muitas vezes 0s mais incontinentes se tornam melhores do que aqueles
que antes nao pareciam incontinentes por natureza € que os mais selvagens chegam a tal
ponto de mansidao, que aqueles que nunca se mostravam assim tao selvagens parece que
o sdo, quando os comparamos a um daqueles que se converteram a suavidade. Vemos
ainda outros, muito serenos e respeitaveis, que se extraviam e decaem desse equilibrio e
dessa respeitabilidade para se converterem a desordem; muitas vezes, ¢ na idade madura
que eles comegam a viver na intemperanca e se atiram no desregramento, quando ja
passou o tempo da juventude, que, por natureza, ¢ mais instavel. A razdo mostra que os
acontecimentos do exterior ndo dependem de nods, mas que compete a nds nos servir
deles desta ou daquela maneira, tomando a razdo para analisar € examinar como convém
proceder em face de cada acontecimento externo.

6. A nossa obra ¢ viver bem, e ¢ o que Deus requer de nds, ndo como obra sua nem de
nenhum outro, ou do destino, como alguns pensam, mas como obra nossa; ¢ o que
testemunha o profeta Miqueias nestes termos: “Se a ti, homem, foi anunciado o que ¢ o
bem, ou o que Deus te pede, ndo ¢ nada sendo exercitar o juizo, amar a misericordia e
estar pronto para seguir o Senhor teu Deus” (Mq 6,8). E assim Moisés: “Diante de ti, pus
o caminho da vida e o caminho da morte: escolhe 0o bem e caminha nessa via” (Dt
30,19), ou ainda Isaias: “Se o quereis € se me escutais, comereis 0s bens da terra; mas,
se nao o quereis € ndo me escutais, uma espada vai vos devorar, pois assim falou a boca
do Senhor” (Is 1,19-20). E nos Salmos: “Se o meu povo me escutasse e se Israel tivesse
andado nos meus caminhos, eu teria reduzido a nada os seus inimigos” (SI 80,14-15).
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Isso supde que escutar e andar nos caminhos do Senhor esta ao alcance do povo. E
também o Salvador, quando diz: “Eu vos digo que ndo argumenteis contra o mentiroso”
(Mt 5,39) e “aquele que se irrita contra seu irmao sera julgado e condenado” (Mt 5,22);
e “se alguém olha para uma mulher com desejo, j& cometeu adultério no seu coragdao”
(Mt 5,28). E por todos os outros mandamentos que ele dé, afirma que estd em nosso
poder cumprir os preceitos e que seremos justamente condenados se transgredirmos. E
por isso, diz, que “aquele que ouve as minhas palavras e as observa serda comparado a
um homem sensato que construiu a sua casa sobre a pedra (...). Aquele que escuta, mas
ndo cumpre, ¢ semelhante a um louco que construiu a sua casa na areia (...)” (Mt 7,24-
26). Quando diz aos que estdo sentados a sua direita: “vinde a mim, benditos de meu Pai
(...) porque eu tive fome e me destes de comer, tive sede e me destes de beber” (Mt
25,34-35), ele lhes dé claramente estas promessas como se eles fossem a causa desses
louvores, e, ao contrario, os outros sdo reprovados pela sua falta, quando diz: “Ide,
malditos, para o fogo eterno” (Mt 25,41).

Vejamos de que modo Paulo também nos fala como aos que tém o livre-arbitrio que ¢
causa de condenagdo ou de salvagdo: “Desprezas a riqueza da sua bondade, da sua
paciéncia e da sua longanimidade, ignorando que essa bondade de Deus te conduz ao
arrependimento? Em fun¢do da dureza da impeniténcia do teu coragdo, acumulas para ti
a colera no dia da colera da revelacdo e do julgamento, junto de Deus, que retribuird a
cada um segundo as suas obras; serd dada a vida eterna aqueles que, pela perseveranga
em cumprir 0 bem, procuram a gloria, a honra e a incorrupg¢ao; porém, cdélera e fogo aos
que teimam em obedecer nao a verdade, mas a injustiga. Tribulagdo e angustia para toda
pessoa humana que faz o mal, primeiro o judeu, depois o grego; gloria, honra e paz a
todos os que fazem o bem, primeiro ao judeu, depois ao grego” (Rm 2,4-10).
Encontram-se nas Escrituras inumeraveis afirmag¢des muito claras sobre o livre-arbitrio.

7. Algumas passagens do Antigo e do Novo Testamento parece que vao no sentido
contrario, isto €, como se ser salvos ou condenados ndo dependesse de nds, nem de
observarmos os mandamentos ou infringi-los; vamos, por isso, expor essas passagens
uma por uma e apresentar as solu¢des para que, partindo dos casos expostos, cada um
possa escolher os textos que lhe parecem contradizer o livre-arbitrio e examinar a sua
solucdo. Muitos se impressionam pelo que respeita ao farad, sobre quem Deus anuncia
varias vezes: “Eu vou endurecer o coragao do fara¢” (Ex 4,21). Se ele foi endurecido por
Deus e se peca por causa desse endurecimento, a causa do pecado nao esta nele, e se for
assim o farad nao tem livre-arbitrio. Dird alguém que, da mesma maneira, aqueles que se
perderam ndo tém livre-arbitrio, € que ndo ¢ por sua causa que eles se condenam. E o
que se diz em Ezequiel — “Tirarei deles o coragdo de pedra e lhes darei um coragdo de
carne, a fim de que caminhem nos meus mandamentos, € que cumpram as minhas
prescricoes” (Ez 11,19-20) — levara talvez alguns a pensar que ¢ Deus que concede que
se caminhe nos mandamentos e cumpra as prescrigdes, retirando os obstaculos, que € o
coragao de pedra, para colocar no seu lugar o coragao de carne, que ¢ melhor.
Examinemos também a passagem evanggélica em que o Salvador responde aos que lhe
perguntam por que ¢ que ele fala a multiddo em parabolas: “para que, diz ele, vendo ndo
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vejam, e ouvindo ndo ougam nem compreendam, nao seja caso que se convertam e que
sejam perdoados” (Mt 13,10; Mc 4,12-13). Também se encontra em Paulo: “Nao ¢ obra
do que quer nem do que corre, mas de Deus misericordioso” (Rm 9,16). E ainda: “O
querer ¢ o agir vém de Deus” (F12,13). Mais ainda: “Ele tem, pois, piedade de quem ele
quer, ¢ endurece quem ele quer. Tu me diras entdo: de que te queixas? Quem resiste a
sua vontade? Quem ¢és tu, homem, para responder a Deus? O que foi feito dira aquele
que o fez: porque me fizeste assim? Serda que o oleiro que trabalha o barro ndo tem o
poder de fazer um vaso para uso nobre, € outro para uso desprezivel, a partir da mesma
massa?” (Rm 9,18-21). Por si mesmos, esses textos podem perturbar a multidao e fazer
crer que o homem nao tem livre-arbitrio, mas que Deus salva ou perde quem ele quer.

8. Vamos comegar pelo que se diz a respeito do farad e de Deus que o endurece para
impedi-lo de deixar partir o povo; examinaremos ao mesmo tempo esta palavra do
Apoéstolo: “Tera piedade de quem ele quer e endurecerd quem ele quer” (Rm 9,18).
Examimemos o que dizem alguns heterodoxos. Eles se servem desses textos para quase
suprimir o livre-arbitrio, argumentando que hé naturezas perdidas, incapazes de salvagao,
e outras que estdo salvas e sdo incapazes de se perder; dizem eles que o farad era de
uma natureza perdida, e endureceu por causa disso, porque Deus tem piedade dos
espirituais e endurece os terrestres. Perguntamos se o fara¢ era de natureza terrestre;
quando responderem, lhes diremos que aquele que tem uma natureza terrestre
desobedece totalmente a Deus. Se desobedece, que necessidade existe de endurecer o
seu coracdao, € isso ndo apenas uma, mas varias vezes? Mas, se lhe era possivel ser
persuadido, teria sido de fato persuadido, como se ndo fosse terrestre, porque fora
convencido pelos prodigios e sinais; porém, Deus precisava da repeticdo da
desobediéncia dele para manifestar suas maravilhas em vista da salvagao de muitos; por
essa razdo, Deus endureceu o coracao dele.

Esta ¢ a primeira resposta a dar-lhes para refutar o que eles supdem: que a natureza
do faraé era perdida. E preciso dizer-lhes a mesma coisa a respeito das palavras do
Apostolo. O que ¢ que Deus endurece? Os perdidos? Mas o que lhes aconteceria se ndo
tivessem sido endurecidos? Ou eles serdo certamente salvos como se nao tivessem uma
natureza perdida? De quem ¢ que Deus tem piedade? Nao ¢ daqueles que serdo salvos?
E que necessidade teriam eles de uma segunda misericordia, se tivessem sido criados
desde o principio como devendo ser salvos, ¢ devendo, pela sua natureza, estar na
completa bem-aventuranca? Se ndo for assim, se receberem a perdigdo caso ndao forem
objeto da misericordia, Deus terd piedade deles para que ndo recebam o que os espera —
a perdicdo — e cheguem ao lugar dos que sio salvos. E isso que podemos lhes responder.

9. Pode-se objetar aqueles que pensam ter compreendido a palavra “endureceu” o que
segue: que ¢ que Deus fez para lhes endurecer o coracdo € com que objetivo procedeu
assim? Examinem, pois, a no¢do de Deus que, segundo a sda doutrina, ¢ justo e bom,
mas, se nao a aceitam, conceda-se-lhes, por enquanto, que ele ¢ somente justo. Eles que
nos mostrem como ¢ que aquele que € justo e bom, ou somente justo, pode parecer que
agiu com justica ao endurecer o coracao daquele que morrera porque endureceu, € como
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¢ que aquele que ¢ justo pode ser causa de perdicao e desobediéncia ao castigar aqueles
que endureceu e constrangeu a desobediéncia. Por que ¢ que ele critica o farad nestes
termos: “Tu, que ndo queres deixar partir 0 meu povo, eis que eu vou ferir todos os
primogénitos do Egito e o teu primogénito” (Ex 4,23; 9,17ss; 12,29) e tudo o mais que,
segundo a Escritura, Deus disse ao farad por intermédio de Moisés? E preciso que aquele
que acredita que as Escrituras sao verdadeiras e que Deus ¢ justo, lute, se ¢ sabio, para
mostrar como compreender claramente que Deus € justo ao proferir tais palavras.
Porque, se alguém se colocar como acusador e, de cabega erguida, afirmar que o Criador
¢ mau, teremos de lhe responder com outras razoes.

10. Mas como eles dizem que o consideram justo e para nos ele € justo e bom ao mesmo
tempo, examinemos como ¢ que aquele que ¢ justo e bom endurecia o coracao do farad.
Vejamos se, a partir de um exemplo que o Apostolo utilizou na Carta aos Hebreus,
podemos mostrar como ¢ que, numa mesma agao, Deus tem misericordia de um e
endurece o outro, ndo com o proposito de endurecé-lo, mas com a boa intengdo que tem
por efeito endurecer por causa do substrato de malicia que constitui o mal que esta neles
e € por isso que se diz que ele endurece o que esta endurecido.

Diz ele que “a terra que bebeu a chuva que caiu sobre ela e produz uma erva util
aqueles para os quais foi cultivada recebe a béncdo de Deus; se ela produz espinhos e
cardos, ¢ rejeitada e esta proxima da maldi¢do, destinada a ser queimada” (Hb 6,7-8).
Ha, pois, uma unica agdo, a da chuva; a partir dessa tnica ag¢do, que ¢ a da chuva, a
terra cultivada produz frutos, ¢ a que ndo ¢ cuidada e ¢ estéril produz espinhos. Podia
parecer uma caliinia colocar na boca daquele que faz chover as seguintes palavras: fui eu
quem produziu os frutos e os espinhos que estdo na terra. Mas, se € injurioso, contudo, ¢
verdadeiro, pois, se ndo houvesse chuva, ndo teria havido frutos nem espinhos; porém,
se ela cai no tempo desejado, e com medida, uns e outros serdo produzidos. Com efeito,
quando ela produz espinhos e cardos, a terra que bebeu a chuva que caiu sobre ela ¢
desprezada e fica proxima da maldi¢ao. O beneficio da chuva caiu, portanto, na terra
pior, € como o solo estava descuidado e inculto, produziu espinhos e cardos. Assim,
portanto, os prodigios realizados por Deus s3o como a chuva, as diversas vontades sao
como a terra cultivada e a negligenciada, sendo pela sua natureza inica como uma sé
terra.

11. E como se o sol tomasse a palavra e dissesse: eu torno liquido, ¢ eu seco — quando
liquefazer e secar sdo estados contrarios; contudo, ele ndo mentiria por causa da base
comum, pois 0 mesmo calor que torna liquida a cera ¢ o que seca a lama. Assim a
mesma agao que se produziu por meio de Moisés revelou o endurecimento do farad por
causa da sua maldade, e a docilidade dos egipcios que se tinham misturado com os
hebreus e partiam de viagem com eles. E o que estd escrito: que pouco a pouco o
coracao do farad se suavizou a ponto de dizer: “Nao ireis longe, caminhareis trés dias e
deixareis vossas mulheres” (Ex 8,27-28) e todas as outras palavras que ele disse,
entregando-se, pouco a pouco, aos prodigios, mostram que os milagres agiam sobre ele,
mas sem o levar a decidir tudo. Isso ndo teria acontecido se a frase “endurecerei o
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coracao do farad” tivesse sido cumprida por Deus, no sentido que entende a maioria.

Nao ¢ despropositado explicar tais palavras a partir do uso comum da linguagem.
Muitas vezes, os bons patrdes dizem aos criados, mal-acostumados pela sua bondade e
paciéncia: “Fui eu que te tornei mau”; e: “Sou eu a causa dos teus erros”. E preciso
compreender o modo habitual e a forca do que se diz, e ndo caluniar, por meio de uma
interpretacdo errada, o que quer dizer essa palavra. Realmente, Paulo, que examinou
essas coisas claramente, diz ao pecador: “Tu desprezas a riqueza da sua bondade, da sua
paciéncia e da sua longanimidade, ignorando que a bondade de Deus te conduz a
peniténcia? Conforme a dureza e a impeniténcia do teu coragdao, acumulas para ti mesmo
a colera no dia da colera e da revelagdo, e do justo juizo de Deus” (Rm 2,4-5). O que o
Apoéstolo diz ao pecador, que seja dito ao farad: pode-se pensar que se refere a ele de
uma maneira perfeitamente adaptada, pois, segundo a dureza e a impeniténcia do seu
coragdo, ele acumula para si mesmo a colera. Tal dureza ndo seria assim revelada nem
seria tdo manifesta se os milagres nao tivessem sido realizados, ou mesmo, no caso de
terem sido realizados, se nao tivessem sido tdo numerosos e tdo grandes.

12. Mas, como tais explicacoes parecem dificeis de aceitar, ¢ um tanto forcadas,
vejamos, a partir das palavras proféticas, o que dizem aqueles que experimentaram a
grande bondade de Deus, tendo decerto levado uma vida bela, mas depois pecaram: “Por
que nos transviastes, Senhor, para longe do teu caminho? Por que endurecestes o nosso
coracao para o mmpedir de temer o teu nome? Volta-te para nds por causa dos teus
servos, por causa das tribos que sdo a tua heranga, a fim de que herdemos um pouco da
tua santa montanha” (Is 63,17). E em Jeremias: “Tu me enganaste, Senhor, ¢ eu fui
enganado; tu prevaleceste, e ganhaste” (Jr 20,7). Mas estas palavras: “porque
endureceste 0 nosso coracao para o impedir de temer o teu nome?”, ditas por aqueles
que mmploram piedade, significam, se as entendemos no sentido moral: por que nos
poupastes a esse ponto, sem nos repreender pelos nossos pecados, mas nos
abandonando até que nossos pecados se acumulassem? Portanto, Deus deixa a maior
parte sem castigo, a fim de que os modos de cada um sejam examinados a partir do seu
livre-arbitrio, ¢ que os melhores se revelem nas provas a que forem submetidos. Os
outros que nao se esconderam a vista de Deus — pois ele “tudo sabe antes que aconteca”
(Dn 13,42) —, como seres racionais, encontrardo mais tarde o caminho da cura, pois nao
teriam tido consciéncia do beneficio divino se nao se tivessem condenado a si mesmos, o
que lhes ¢ de proveito para que tomem consciéncia do que cada um ¢, e da graga que
vem de Deus. Aquele que ndo tomou consciéncia da sua propria fraqueza e da gracga
divina, se vamos em seu socorro antes que ele faca a experiéncia de si mesmo e que ele
se condene a si mesmo, pensara que o socorro que lhe vem da graca celeste € obra sua.
O que, gerando presuncdo e orgulho, serd causa da sua queda; em nosso entender, ¢ o
que acontece ao diabo que se atribuiu a si mesmo o que tinha quando era irrepreensivel:
“Aquele que se eleva sera rebaixado, e o que se abaixa sera elevado” (Lc 14,11). Repare-
se que, por causa disso, ‘“as realidades divinas se esconderam aos sabios e aos
inteligentes, a fim de que, diz o Apdstolo, nenhuma carne se orgulhe diante de Deus. E
elas sao reveladas aos pequenos” (Lc 10,21; 1Cor 1,29), aqueles que, desde a primeira
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infancia, alcancaram as realidades superiores € que se lembram que nao ¢ tanto pelos
seus esforcos quanto por um beneficio inefavel de Deus que atingiram tal nivel de bem-
aventuranca.

13. Aquele que ¢ abandonado, o €, pois, em razdo de um julgamento divino, € ndo ¢ sem
razao que Deus tem paciéncia com certos pecadores, porque sera para eles um beneficio,
considerando a imortalidade da alma e a eternidade sem fim, ndo receber imediatamente
o auxilio para sua salvacdo, mas de la serem conduzidos mais lentamente depois de
terem sofrido muitos males. Por vezes, os médicos, quando suspeitam de que hd um
veneno oculto no corpo, adiam a sua cura, em vez de curarem rapidamente; fazem assim
porque querem curar com mais seguranga, ¢ pensam que ¢ melhor manter por mais
tempo o paciente com inflamagdes e dores para que ele possa recuperar a sauide de modo
mais solido, em vez de lhe dar rapidamente forgas aparentes, expondo-o desse modo a
recaidas posteriores ¢ a melhoras apressadas ¢ passageiras. Desse modo age Deus, que
conhece os segredos dos coragdes € que sabe o que vai acontecer: permite, talvez pela
sua paciéncia, e também pelos acontecimentos externos, fazer sair o mal escondido, para
purificar o que tem em si, por causa da sua negligéncia, as sementes do pecado;
mantendo o pecador nos males por mais tempo, faz com que essas sementes venham a
tona, ele as vomita, e, tendo sido purificado da sua maldade, pode entdo alcangar a
regeneracdo. Pois Deus governa as almas nao sé na perspectiva dos cinquenta anos, por
assim dizer, da vida terrena, mas também na da perpetuidade sem fim, porque ele tornou
incorruptivel a natureza inteligente, que ¢ semelhante a ele, ¢ a alma racional nao se
afasta dos seus cuidados, como nesta vida.

14. Vamos usar uma imagem tirada do Evangelho. Trata-se de uma pedra coberta com
uma camada superficial de terra: a semente que nela cai brota rapidamente, mas, como
nao tem raiz, o sol, quando se levanta, a queima e resseca. Essa pedra ¢ a alma humana,
endurecida pela negligéncia e petrificada pela maldade. Ninguém recebe de Deus um
coracdo de pedra, mas ele se torna assim pela maldade. Por exemplo: se alguém
criticasse um lavrador por ndo atirar logo os graos sobre a terra, ao ver que outra terra
pedregosa ja recebeu as sementes e que elas brotaram, ele responderia: mais tarde, vou
semear essa terra, depois de ter 14 colocado algo que segure o grdo, pois para ela ¢
preferivel que eu faca isso mais tarde e com mais seguranga, como 0 mostra 0 caso
daquela que recebeu a semente muito cedo e ficou na superficie. Ficariamos convencidos
de que o lavrador falou de modo razoavel e agiu com competéncia. Assim também o
grande cultivador de toda a natureza adia o que ¢ prematuro, para que ndo se torne
superficial. Suponhamos, porém, que um de nos faz esta objecdo: por que entdo uma
parte das sementes cai nesta alma que é comparada a terra coberta com pouca terra? E
preciso responder que ¢ preferivel para ela, porque ela deseja com ansia demais as
realidades superiores € nao se preocupa de andar na via que leva a elas, e de obter o que
deseja; assim, tendo dessa forma reconhecido a sua falta, esperara com paciéncia para
receber mais tarde do lavrador, com muito tempo, os cuidados conforme a sua natureza.
Dir-se-4 que as almas sdo inumeraveis, inumeraveis seus modos de ser € em grande
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numero os seus movimentos, propositos, projetos € impulsos; mas s6 um os governa de
modo excelente, aquele que conhece os momentos, os auxilios adequados, os
comportamentos ¢ caminhos, o Deus e Pai do universo, aquele que sabe como conduzir
o farad através de tantos acontecimentos € mesmo quando ele ¢ engolido pelo mar,
porque isso ndo pde fim ao que Deus tem a fazer com o farad: submergiu, mas nem por
isso foi destruido, “pois na mao de Deus estamos nds mesmos, com nossas palavras,
toda a nossa prudéncia e os conhecimentos que colocamos em nossas obras” (Sb 7,16).
Escrevemos essas coisas conforme pudemos para justificar estes textos: “O coracdo do
farad foi endurecido” (Ex 10,20) e “Teve piedade de quem ele quis e endureceu a quem
ele quis” (Rm 9,18).

15. Vejamos agora este texto de Ezequiel: “Retirarei seus coragdes de pedra e lhes darei
coracoes de carne para que caminhem nos meus mandamentos € que observem minhas
ordens” (Ez 11,19). Se ¢ Deus quem, quando quer, retira os coracdes de pedra, € no seu
lugar pde os coragdes de carne para nos permitir cumprir as suas ordens e respeitar os
seus mandamentos, ndo ¢ em nos que estd o poder de afastar a maldade. Dizer, com
efeito, que os coragdes de pedra sdo retirados ndo significa sendo que a malicia que
endurece alguém ¢ retirada quando Deus quer. E dizer que ¢ colocado um coracdo de
carne para que se caminhe segundo as ordens de Deus e que se guardem os seus
mandamentos sera outra coisa sendo tornar-se docil, e ndo resistente a verdade, e
praticar as virtudes? Se € Deus que promete fazé-lo, se, antes que ele retire os coracoes
de pedra, n6s nao podemos po-los de lado, é evidente que ndo esta em nds o afastar a
maldade; e se ndo somos nos que agimos para colocar em nds um coracao de carne, mas
se ¢ obra de Deus, ndo depende de nos viver virtuosamente, mas sera inteiramente uma
graca de Deus.

E isso que diz aquele que suprime o que esta ao nosso alcance, apoiando-se no
sentido literal. Mas nos responderemos que € preciso entendé-lo da seguinte forma:
quando alguém, ignorante e mal instruido, mas consciente dos males que sofre, seja em
decorréncia das exortagdes de um mestre, seja de outra forma por si mesmo, se entrega
aquele que pode, a seu juizo, conduzi-lo a educacao e a virtude, e que esse mestre lhe
promete retirar a sua ignorancia € lhe dar instrucdo, ele ndo quer dizer com isso que
aquele que se confia aos seus cuidados ndo tem nada a fazer para ser instruido e se
afastar da falta de educagdo a nao ser apresentar-se para ser cuidado; o mestre promete
apenas melhorar aquele que o deseja. E dessa maneira que a Palavra divina promete
aqueles que dela se aproximam tirar-lhes a maldade — que ela chama coragdo de pedra —,
ndo quando eles resistem, mas quando se entregam ao médico dos doentes. De modo
semelhante, encontram-se nos Evangelhos doentes que vdao ao Salvador, pedindo para
receber a cura, ¢ que sdo tratados. Recobrar a vista, por exemplo, se se considera o
pedido, feito com fé, de poder ser curado, ¢ obra dos doentes, mas, se se considera o
restabelecimento da visdo, é obra de nosso Salvador. E assim que a Palavra de Deus
promete dar o conhecimento aqueles que se aproximam dela, retirando o coracdo de
pedra e endurecido, isto €, a maldade, a fim de que se possa camimnhar nos preceitos
divinos e cumprir os mandamentos divinos.
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16. No Evangelho, havia depois o que o Senhor explicava por que ele falava em
parabolas aos de fora “para que, vendo, ndo vejam e, ouvindo, ndo compreendam, ndo
seja caso que se convertam e sejam perdoados” (Mt 13,10-13; Mc 4,12). E o opositor
dird: pois que, de todos os modos, se, ao ouvir o ensinamento mais claro, estes se
convertem, e de tal maneira se convertem que se tornam dignos de receber a remissao
dos pecados, mas, se ndo estd no poder deles ouvir as palavras mais claras, mas depende
daquele que ensina (e € por isso que o mestre nao lhes anuncia mais claramente, ndo seja
caso que eles o compreendam), entdo nao estd ao alcance deles o serem salvos. Se ¢
assim, ndo temos livre-arbitrio para a salvacdo ou a condenagdo. Poderiamos justificar
essa passagem de um modo convincente se ndo se tivesse acrescentado: “Nao seja caso
que eles se convertam e que sejam perdoados” — nesse caso, o Senhor ndo queria que
aqueles que ndo deviam ser homens decentes e bons pudessem compreender as
realidades mais misticas, e que era por isso que lhes falava em parabolas. Mas o que la
esta é: “ndo seja caso que eles se convertam e sejam perdoados” — e a sua defesa fica
mais dificil.

Primeiro, ¢ preciso chamar a atengdo dos heterodoxos para essa passagem, porque
eles ficam procurando no Antigo Testamento palavras como essas para mostrar — a tanto
eles se atrevem — a crueldade do Criador, sua vontade de se vingar e de retribuir o mal
com o mal, seja qual for o nome que eles dao a tal comportamento, apenas para dizer
que ndo hd bondade naquele que cria. Mas eles ndo examinam o Novo Testamento da
mesma maneira ¢ honestamente, pois ndo anotam as passagens semelhantes aquelas que
eles julgam repreensiveis no Antigo Testamento. E evidente que, tal como eles dizem a
proposito do texto citado antes, o Salvador ndo se exprime com clareza para que ndo
aconteca que os homens se convertam e meregam entao receber a remissao dos pecados;
em si mesma essa afirmacdo ndo ¢ menos grave do que aquelas que eles apontam no
Antigo Testamento. Se eles procuram justificar o que estd no Evangelho, ¢ preciso dizer-
lhes que, ao considera-lo como nao repreensivel, eles se comportam de maneira diversa
perante problemas semelhantes: no que se refere ao Novo Testamento, eles ndo se
escandalizam, mas procuram uma justificacdo; no que se refere as afirmagdes analogas
encontradas no Antigo Testamento, seria entdo preciso justifica-las como as do Novo,
mas eles as criticam, enquanto nés demonstramos, em vista dessas semelhangas, a
necessidade de pensar que todas as Escrituras sao obra de um sé Deus. Mas vamos
tentar justificar, tanto quanto possivel, o texto proposto.

17. Diziamos, no caso do farad, que, as vezes, para os que cairam em dificuldades por
sua iniciativa, € estdo em via de se curar, ndo ¢ bom sair rapidamente do tratamento, e se
curar depressa, pois ficam afastados daquilo pelo qual cairam, e entdo nao dao
importancia ao mal, considerando-o facil de curar, e, se por ndo cuidarem de o evitar,
voltarem a cair nele, nele permanecerdo. E por isso que, em casos semelhantes, o Deus
eterno, que conhece o que esta oculto, ele “que tudo conhece antes que acontega” (Dn
13,42), na sua bondade, adia a vinda do auxilio, que, de outro modo, seria rapido demais

e, por assim dizer, socorre-os nao os socorrendo, porque isso € o que lhes sera benéfico.
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E provavel que o Salvador, conhecendo no interior aqueles de fora, via que, mesmo
entendendo claramente o que era dito, ndo seriam firmes na sua conversdo; por iSO O
Senhor fez com que eles nao entendessem distintamente as palavras mais profundas, nao
fosse o caso que, ao obter o perddo, curados e convertidos depressa demais,
desprezassem como leves e faceis de curar as feridas da maldade, e nelas recaissem em
seguida. Talvez, sofrendo entdo o castigo dos pecados anteriores contra a virtude que
abandonaram, nao tenham alcangcado ainda o tempo conveniente em que, depois de
terem sido privados da vigilancia divina, e saciados pelos males que eles mesmos
cometeram, mais tarde serdo chamados a uma peniténcia mais sélida, e nao voltardo a
cair tdo depressa nos males em que tinham caido antes, quando ultrajavam a dignidade
do bem ¢ se entregavam as coisas piores. Aqueles que estdo fora, por comparacdo com
os de dentro, ndo se encontrando totalmente afastados dos de dentro, enquanto estes
entendem claramente, entendem de modo obscuro por que lhes falam em parabolas;
mesmo assim entendem. Outros que nao os de fora, aqueles que sao chamados “os de
Tiro”, mesmo que se tenha previsto que eles “ja tivessem feito peniténcia sentados no
saco ¢ na cinza” (Mt 11,21), se o Salvador se tivesse aproximado mais deles, nao
entenderiam nem o que os de fora entendem, como seria de esperar, porque estao longe
da dignidade dos de fora; mas em outra oportunidade, depois que seu destino se torne
mais suportavel do que o daqueles que nao acolheram a Palavra — a proposito deles ¢é
que se menciona “os de Tiro” — tendo escutado num momento mais adequado, fardo
uma peniténcia mais consistente.

Vé se, além do nosso trabalho de busca, ndo lutamos também para nos conservar
piedosos diante de Deus e do seu Cristo, procurando explicar completamente, em
matérias tdo importantes, a providéncia variada de Deus, quando se encarrega da alma
imortal. A respeito daqueles que sdo repreendidos, pode-se perguntar se eles ndo tiraram
proveito a vista dos milagres e da audicdo das palavras divinas; os de Tiro teriam feito
peniténcia se tais coisas lhes fossem feitas e ditas; portanto, alguém pode se perguntar
por que entdo o Senhor lhes pregou, se foi para a desgraca deles, colocando a conta deles
uma falta maior ainda? Respondemos que Deus, conhecendo as disposi¢cdes de todos os
que acusam a sua providéncia, € que ndo creem nela porque nao lhes foi dado ver a
visdo que concedeu a outros, e porque ela nao se dispoe a lhes fazer entender o que
outros entenderam para seu bem, quis convencé-los de que a resposta deles nao era
convincente, ¢ lhes deu o que eles queriam, ao reprovar sua maneira de governar. Mas,
depois de terem recebido a reprovagdo, nem por isso ficaram menos contumazes na
extrema impiedade, porque mesmo assim eles ndo se entregaram ao que poderia lhes ser
benéfico. Nao deixam de lado a sua ousadia, mas, alertados por esse fato, aprenderao
que, por vezes, no interesse de alguns, Deus tarda e adia, ndo concedendo que vejam
nem oucam o que a visao ¢ a audicdo manifestariam ainda mais: a gravidade e o peso do
pecado daqueles que nao acreditaram depois de revelagdes tdo grandes.

18. Vejamos agora a que se refere a frase: “Nao ¢é, pois, daquele que quer, nem daquele
que corre, mas de Deus misericordioso” (Rm 9,16). Os adversarios dizem: se ndo ¢ obra
daquele que quer, nem daquele que corre, mas de Deus, que faz misericordia, a salvacao
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nao vem de nossa vontade, mas da nossa natureza, obra daquele que assim nos criou, ou
daquele que tem misericordia quando quer. Nos lhes perguntaremos: Querer o bem ¢
bom ou mau? E correr para atingir o fim quando alguém se apressa em dire¢do ao bem ¢
louvavel ou repreensivel? Se disserem que € repreensivel, responderdo contrariamente a
evidéncia, porque os santos querem, € correm, ¢ ¢ evidente que, ao fazé-lo, ndo fazem
nada de repreensivel. Se eles disserem que ¢ bom querer o bem e correr para o bem, nés
perguntaremos como € que a natureza perdida pode querer o bem. Pois ¢ como uma
arvore ma que carrega bons frutos, visto que querer o bem ¢ bom. Dirdo, em terceiro
lugar, que querer o bem e correr para o bem estd entre os indiferentes e que ndo ¢ nem
louvavel, nem ruim. A isso ¢ preciso responder que, se querer o bem e correr para o bem
¢ indiferente, seus contrarios sao também indiferentes, a saber: desejar o que ¢ mau e
correr para o que ¢ mau. Mas desejar o mal e correr para o mal ndo sdo coisas
indiferentes, portanto, desejar o bem e correr para o bem ndo sao indiferentes.

19.2 A frase: “Nio ¢, pois, a obra daquele que quer nem daquele que corre, mas a de
Deus, que faz misericérdia” (Rm 9,16), penso que podemos dar a justificativa seguinte.
Diz Salomao no livro dos salmos — ¢ dele o cantico “elevagdes” do qual apresentamos
estas palavras — “Se o Senhor ndo constroi a casa, em vao trabalham os que a
constroem, se o Senhor ndo guarda a cidade, em vao a vigiou o guarda” (S1 126,1). Ele
nao nos dissuade de construir, € ndo nos ensina aqui a nao vigiar para guardar a cidade
que estd em nossa alma, mas ensina que o que ¢ construido sem Deus e o que nao esta
sob sua guarda ¢ construido em vao e guardado sem resultado, pois ¢ com razao que
Deus ¢ descrito como o mestre da construcdo, € o Senhor do universo como o que
comanda os que guardam a cidade. E como se disséssemos: essa construgdo nio ¢ obra
do construtor, mas de Deus; ou: se essa cidade nao sofreu nada dos seus nimigos, nao se
deve atribuir o sucesso ao seu guarda, mas ao Deus do universo; contudo, teriamos
razao se se subentendesse que o homem fez alguma coisa, mas que o sucesso deve ser
referido com acdes de gragas a Deus, que tudo realizou. Da mesma maneira, como o
querer humano nao ¢ suficiente para atingir o fim, nem o fato de correr como atletas para
obter o troféu do convite celeste vindo de Deus em Jesus Cristo — com efeito, com a
assisténcia divina € que isso se realiza —, com justiga estd escrito: “Nao €, pois, daquele
que quer, nem daquele que corre, mas de Deus misericordioso”. Pode-se invocar como
exemplo o que estd escrito como se fosse um trabalho agricola: “Fui eu que plantei,
Apolo que regou, mas Deus ¢ que fez crescer, de tal modo que nem o que planta nem o
que regou nao sao nada, mas Deus que faz crescer” (1Cor 3,6). Em nosso entender,
seria faltar ao respeito a Deus dizer que, se os frutos amadureceram, seria obra do
cultivador ou daquele que rega, quando a obra ¢ de Deus. De modo semelhante, no que
se refere a nossa perfeicdo, nao se pode dizer que ndo tenhamos feito nada, contudo, o
acabamento ndo ¢ nosso, mas Deus ¢ que fez a maior parte. E para que se acredite com
mais clareza naquilo que dizemos, tomemos o exemplo da arte do piloto. Por
comparagdo a acao dos ventos que sopram, a serenidade do ar, ao brilho dos astros, tudo
isso colaborando para a salvagdo dos navegantes, que importancia tem a arte do piloto
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para retornar ao porto? Os proprios pilotos muitas vezes com prudéncia se atrevem a
concordar que salvaram o navio, mas tudo atribuem a Deus: isso ndo quer dizer que nada
tenham feito, mas que a parte da Providéncia € sem comparacdo muito maior do que a
da habilidade. No que se refere a nossa salvacdo, a parte de Deus ¢ incomparavelmente
maior do que a nossa. Creio que € por isso que esta dito: “Nao ¢, pois, daquele que quer,
nem daquele que corre, mas do Deus misericordioso“ (Rm 9,16). Se se devesse
compreender a frase: “Nao €, pois, daquele que quer, nem daquele que corre, mas de
Deus misericordioso”, como fazem os nossos opositores, os mandamentos seriam
supérfluos e ndo haveria motivo para Paulo distribuir a reprova¢ao aos que cairam, o
louvor aos que se comportam bem, e legislar para as Igrejas: em vao nds nos aplicamos a
querer os bens melhores, em vao corremos. Mas ndo, ndo ¢ em vao que Paulo o
aconselha, a uns censura e a outros aprova, nao € em vao que nos dedicamos a querer os
melhores bens e a nos esforgar por alcangar os bens superiores. Os nossos contraditores
¢ que ndo compreenderam do que se trata nessa passagem.

20. Em seguida vem: “O querer e o agir vém de Deus” (FI 2,13). Dizem alguns: se o
querer vem de Deus, e o agir vem de Deus, mesmo que desejemos o mal, e se agimos
mal, isso vem de Deus para nos, e, se € assim, ndo somos senhores de ndos mesmos. De
igual modo, quando queremos os melhores bens e quando agimos bem, ndo somos nds
que executamos essas agdes louvaveis, mas como ¢ de Deus que vem o querer € o agir,
embora paregca que nos o faziamos, foi Deus quem nos concedeu o fazé-lo: assim, até
nisso nao temos autonomia. A isso € preciso dizer que a palavra do Apdstolo nao diz que
o querer mal vem de Deus e que o querer bem vem de Deus, e também nao diz para
fazer o bem ou o mal, mas o querer em geral ou o agir em geral. Tal como ¢ de Deus
que temos a nossa natureza de seres vivos € de homens, assim também o querer em
geral, como acabei de dizer, e o fato genérico de se mover. Porque somos vivos, temos a
faculdade de nos mover, e, por exemplo, de agitar tais membros, maos ou pés; nao esta
ai uma razao para dizer que temos de Deus o cardter especifico das nossas agdes, por
exemplo, de agitar um membro para bater, para matar ou para roubar os bens alheios;
trata-se somente do seu carater genérico de nos mover, que recebemos de Deus; nos ¢é
que utilizamos essa faculdade para o pior ou para o melhor. Assim, nds recebemos de
Deus o agir como seres vivos, ¢ do Criador o querer, mas somos nds que nos servimos
do querer, e de modo semelhante do agir, para o melhor e para o pior.

21. Outra palavra apostdlica parece que nos leva a acreditar que nao possuimos livre
escolha, quando se antecipa a responder a si mesmo: “Ele tem, pois, piedade de quem ele
quer, e endurece quem ele quer. Dirds entdo: Por que reclama? Por que se op0s a sua
vontade? Mas, 6 homem, quem ¢és tu para responder a Deus? Aquilo que ¢ feito dira
aquele que o faz: Por que me fizeste assim? O oleiro que trabalha a argila ndo tem o
poder de fazer, a partir da mesma massa, um vaso para uso respeitavel, € um outro para
uso menos digno?” (Rm 9,18-21). Dirdo: tal como o oleiro a partir da mesma massa faz
vasos para uso respeitavel e outros para uso menos digno, se Deus destina uns a salvacao
e outros a perdi¢do, ndo estd em nosso poder ser salvos ou nos perder: nao temos livre-
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arbitrio. Aquele que usa assim desse argumento, pergunta-se se ele pensa que o Apostolo
pode fazer afirmagdes contra si mesmo: creio que ninguém tera o atrevimento de o dizer.
Se, portanto, o Apostolo nao faz afirmagdes contraditérias, como ¢ que — segundo aquele
que assim o entende — ele acusa com razdo o fornicador de Corinto, ou aqueles que
cairam sem se arrepender pelas acdes de incontinéncia e de intemperanga que
cometeram? Como abengoara pelas suas agdes boas aqueles que louva, como a familia
de Onesiforo, quando diz: “Que o Senhor faga misericordia a familia de Onesiforo
porque muitas vezes me reconfortou e ndo teve vergonha das minhas cadeias, mas,
tendo ido a Roma, me procurou ativamente € me encontrou: que o Senhor lhe conceda
que encontre misericordia junto dele nesse dia” (2Tm 1,16-18). Nao ¢ proprio do
Apoéstolo repreender o pecador digno de censura, ¢ aprovar como louvavel aquele que
agiu bem, e, por outro lado, dizer, como se ndo estivesse em nds, que o Criador ¢
responsavel por um vaso ter sido feito para uso respeitavel e outro para uso vulgar.
Como pode ser verdade dizer que: “Todos nods compareceremos diante do tribunal de
Cristo para que cada um receba segundo o que tiver feito por meio do seu corpo, seja no
bem ou no mal” (2Cor 5,10), se aqueles que agiram mal o fizeram porque foram criados
como vasos destinados a um uso vulgar, e se aqueles que viveram virtuosamente fizeram
o bem porque desde o inicio foram feitos com essa finalidade, como vasos destinados a
um uso honrado? Ha ainda outra contradicdo no fato de ser da responsabilidade do
Criador um vaso respeitavel ou um vaso vulgar; assim o compreendem nossos objetores
nas palavras que citamos, € pelo que nos € dito noutro lugar: “Numa casa grande, ndo ha
somente vasos de ouro e prata, mas vasos de madeira e de barro, uns para uso
respeitavel, outros para uso desprezivel. Se alguém se purifica a si mesmo, serd um vaso
respeitavel, santificado, util ao Senhor, pronto para toda boa obra” (2Tm 2,20-21).
Porque, se aquele que se purifica se torna um vaso para uso respeitavel, e se aquele que
olhou com indiferenga a sua propria impureza se torna um vaso de desonra, a julgar por
essas palavras, o Criador ndo ¢ de modo nenhum responsavel. Pois o Criador faz os
vasos de honra e de desonra desde o principio segundo a sua presciéncia, mas nao € por
ela que antecipadamente condena nem justifica; mas ele faz vasos de honra com aqueles
que se purificam a si mesmos, € vasos de desonra daqueles que com indiferenga olharam
a sua propria impureza. Assim, € em consequéncia de causas precedendo a sua formacao
como vaso digno e vaso indigno que eles foram feitos, uns para a dignidade e outros para
a indignidade.

22. Portanto, se admitimos de uma vez que ha certas causas que precedem o fato de ser
vasos dignos ou vasos indignos, nao ¢ despropositado pensar, no que se refere a questao
das almas, que certas causas precederam Jaco ser amado e Esau ser odiado; no que diz
respeito a Jaco antes que se fizesse corpo, ¢ a respeito de Esatl quando ainda estava no

seio de Rebeca.3

Mostra-se também claramente que, no que se refere a natureza que serve de
substrato, assim como o oleiro tem a sua disposicdo uma unica espécie de argila, massa
da qual vai tirar os vasos dignos e os indignos, Deus tem a sua disposi¢do uma Unica

137



natureza que € subjacente a todas as almas, e, por assim dizer, uma s6 massa que ¢ a das
substancias racionais, ¢ foram as causas antecedentes que destinaram umas a honra e
outras a desonra. Se quisermos olhar como adverténcia a palavra do Apdstolo: “Mas
entdo quem ¢és tu, 6 homem, para contestar a Deus?” (Rm 9,20), ela talvez nos ensine
que aquele que vive na confianga de Deus, que ¢ fiel e vive no bem, ndo ficaria sujeito a
ouvir: “Quem ¢és tu para contestar a Deus?”. Seria como Moisés: “Moisés falava e Deus
lhe respondia na sua propria voz” (Ex 19,19). Pois assim como Deus responde a Moisés,
assim o santo responde a Deus. Quem ndo adquiriu uma confianga como essa, ou porque
a perdeu, ou porque discute essas coisas por gostar de discutir € ndo por desejo de
aprender, e que diz assim: “Entdo por que ¢ que ele repreende? E quem pode resistir a
sua vontade?” (Rm 9,19), merece essa adverténcia: “Mas entdo, 6 homem, quem és tu
para contestar a Deus?” (Rm 9,20).

23. Aqueles que vém com a doutrina das naturezas e que aduzem essa frase para
demonstrar a sua opinido, ¢ preciso dizer o seguinte: se eles mantém a afirmacao de que
de uma s6 massa procedem os perdidos e os salvos, € que hd um mesmo autor para os
perdidos e os salvos, ndo ha naturezas diferentes nas almas; e se ¢ bom aquele que cria
nao sé os espirituais, mas os terrestres, ja que as duas vao juntas, entdo ¢ 0 mesmo o
Criador de todos; mas ¢ certamente possivel que aquele que, em decorréncia das suas
acOes boas, era um vaso respeitavel, mas que nao continuou a agir desse modo, de uma
maneira adequada a sua qualidade de vaso respeitavel, seja em outra época um vaso de
desonra; de modo semelhante, pode acontecer que aquele que, pelo que houve antes
desta vida, se tornou aqui embaixo um vaso indigno, se corrija € venha a ser na nova
ordem um vaso digno, santificado e util ao seu dono, preparado para toda obra boa. E
talvez os israelitas de agora, porque nao viveram de modo digno da sua origem nobre,
nao serdo mais dessa estirpe, e, tendo sido vasos dignos, se tornaram indignos; € muitos
daqueles que sdo agora egipcios ou idumeus, incorporando-se a Israel, entrardo na Igreja
do Senhor por causa dos frutos nobres que irdo produzir, € ndo serdo mais contados
como egipcios ou idumeus, mas serdo israelitas. Desse modo, segundo as orientagdes da
sua vontade, os seres racionais progridem do pior para o melhor, ¢ outros caem do
melhor no pior, e ainda outros ficam no bem, ou sobem do bem ao melhor, e chegam ao
mais alto grau, e finalmente h4 outros que ficam no mal, ou, pelo aumento da sua
maldade, se tornam de maus em piores.

Por isso,‘—1 devemos julgar possivel que alguns, depois de ter comecado a cometer

pequenos pecados, de tal modo neles alastrou a maldade e chegaram a tal progresso no
mal que, pela medida da sua perversdo, se tornam rivais dos poderes adversarios; €, ao
contrario, aqueles que passaram por toda espécie de possiveis corre¢des, penosas €
muito rigorosas, se algum dia puderam se arrepender, € se pouco a pouco procuraram um
remédio para suas feridas, desfeita a maldade, puderam ser restabelecidos no bem.
Portanto, pensamos que, como ja dissemos muitas vezes, sendo a alma eterna e imortal,
lhe ¢ possivel, através de muitos e infindaveis espagos de séculos imensos e diversos, ou
descer do bem supremo até o mal mais inferior, ou entdo subir do ultimo dos males até o
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bem supremo.

24. No texto ja citado, o Apostolo ndo menciona a acdo de Deus no caso de se tornar
vaso de honra ou de desonra, mas tudo nos atribui, quando diz: “Se alguém se purificar a
s1 mesmo, sera um vaso destinado ao que ¢ digno, santificado e util para o seu dono,
preparado para toda boa obra” (2Tm 2,21). Umas vezes, ele ndo menciona a nossa
propria agdo, mas tudo parece atribuir a Deus, quando diz: “O oleiro que trabalha o barro
tem o poder de fazer, a partir da mesma massa, tal vaso para uso respeitavel, e outro
para uso desprezivel” (Rm 9,21). Mas ndo ha contradi¢ao entre as duas afirmacdes,
basta fazé-las entrar em acordo e das duas fazer uma s6 afirmagdo perfeita. Aquilo que
vem de nos ndo € nada sem o conhecimento que Deus daquilo tem, € o conhecimento
que daquilo tem Deus ndo nos obriga a progredir se n6s mesmos nao fazemos também
alguma coisa na dire¢do do bem. Nem o que nos € proprio € algo sem o conhecimento
que Deus tem dele, e a capacidade de usar da liberdade com dignidade ndo pode destinar
alguém a honra ou a desonra, nem a acdo de Deus nao pode destinar alguém a honra ou
a desonra se ela ndo tem como matéria dessa diversidade a orientacdo da nossa vontade,
conforme a tendéncia dela ¢ para o melhor ou para o pior. Essa demonstracao do livre-
arbitrio deve ser suficiente.

2. As poténcias adversarias

1. Vejamos agora como ¢ que, nas Escrituras, se diz que as poténcias adversarias € o
proprio diabo combatem o género humano, provocando-o e incitando-o ao pecado. Em
primeiro lugar, no livro do Génesis, se relata que a serpente seduziu Eva; no livro da

Ascensao de Moisés,§ que o apostolo Judas menciona na sua Carta (Jd 1,9), o arcanjo

Miguel diz, quando disputa com o diabo acerca do corpo de Moisés, que essa serpente,
inspirada pelo diabo, foi a causa da prevaricacdo de Addao e Eva. Mas ha alguns que
também se perguntam qual € o anjo que do céu fala a Abrado nestes termos: “Agora eu
sei que tu temes Deus e que por causa de mim tu ndo poupaste o teu querido e amado
filho” (Gn 22,12). Estéd escrito com clareza que se trata de um anjo, que entdo afirma
saber que Abrado temia Deus e ndo tinha poupado o seu amado filho, como diz a
Escritura, mas ndo declarou que tinha sido por Deus, mas por ele, isto €, por aquele que
assim falava. E preciso perguntar também de quem o Exodo est4 falando quando diz que
ele queria matar Moisés porque partia para o Egito. E, ainda, qual é o anjo chamado o
exterminador e aquele que no Levitico ¢ chamado apopompaeus, isto €, aquele que € o
emissario ¢ do qual diz a Escritura: “lancara uma sorte para o Senhor e outra sorte para o
apopompaeus”, isto €, para o que carrega (Lv 16,8). Mas est4 escrito no primeiro livro

dos Reis que um espirito muito mau atormentava Saul (1Sm 18,10).§ No terceiro livro
dos Reis, diz o profeta Miqueias: “Eu vi o Deus de Israel sentado no seu trono e toda a
milicia do céu estava de pé em volta dele, a sua direita e a sua esquerda. E o Senhor
disse: ‘Quem enganara Acab, rei de Israel, para que ele suba, e caia em Ramor-Galaad?
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E cada um respondia uma coisa. Mas um espirito se adiantou e ficou na frente do Senhor
e disse: ‘Eu irei seduzi-lo’. Respondeu-lhe o Senhor: ‘Como o faras?’. Disse ele: ‘Irei e
serei um espirito de mentira na boca de todos os seus profetas’. Disse-lhe: ‘Tu o
seduzirds, pois, por certo, podes fazé-lo, vai entdo e faze desse modo’. Entdo o Senhor
colocou um espirito de mentira na boca de todos os teus profetas, e o Senhor chamou os
males sobre ti” (1Rs 22,19-13, ou, no AT grego: 3Rs ib). Isso mostra claramente que um
espirito escolheu com toda a sua vontade e propodsito enganar e mentir € que Deus se
serviu desse espirito para a morte de Acab, que merecia sofrer tudo isso. No primeiro
livro dos Paralelipdmenos, diz também: “Levantou-se o diabo Satd em Israel e incitou
Davi a recensear o povo” (1Cr 21,1). Segundo os Sa/mos, um anjo maligno esmaga
certas pessoas. No Eclesiastes, diz Salomao: “Se o espirito daquele que tem o poder se
levantar contra ti, ndo deixes o teu lugar, porque a calma evita numerosos pecados”

(Ecl/Qoh 10,4). Lemos em Zacarias que o diabo ficava a direita de Jesus? e o

importunava (Zc 3,1). Diz Isaias que a espada de Deus se levanta contra o dragdo, a
serpente maligna. Que direi de Ezequiel, profetizando claramente na sua segunda visdao
ao principe de Tiro a propdsito de uma poténcia contraria, ele que também diz que o
dragdo vive nos rios do Egito? Todo o livro onde esta escrito a respeito de J6 ndo fala de
outra coisa sendo do diabo, pedindo que lhe seja dado poder sobre tudo o que J6 possui,
mesmo sobre seus filhos e sobre o seu corpo. E, contudo, ele € vencido pela paciéncia de
J6. Nesse livro, pelas suas muitas respostas, o Senhor nos mstruiu sobre o poder desse
dragdo que ¢ o nosso adversario. Do Antigo Testamento, ¢ o que até agora se apresentou
a nossa memoria, afirmando que ha poderes contrarios mencionados nas Escrituras, que
eles se opdem ao género humano e que finalmente serdo punidos.

Vejamos também, no Novo Testamento, a passagem onde Satd se aproxima do
Senhor para tentd-lo. Muitos espiritos malignos € demonios impuros que possuiam as
pessoas foram expulsos e postos em fuga pelo Senhor, e a Escritura diz que os corpos
desses doentes foram libertados por ele. Mas Judas, quando o diabo tinha posto no seu
coracao a intencdo de entregar Cristo, recebeu depois Satd todo inteiro; de fato, estd
escrito que “depois da comida, Satanas entrou nele” (Jo 13,27). E o apodstolo Paulo
ensina-nos a ndo ceder espago ao diabo, mas diz: “Revesti-vos com as armas de Deus,
para poder resistir as asticias do diabo” (Ef 4,27; 6,11), querendo dizer que os santos
tém de lutar “ndo contra a carne € o sangue, mas contra os principados, as poténcias, 0s
dirigentes deste mundo de trevas, os espiritos de maldade nos céus” (Ef 6,12). Ele diz
que o Salvador foi crucificado pelos principes deste mundo que serdo destruidos e afirma
que nao fala segundo a sabedoria deles. Por tudo isso, a divina Escritura nos ensina que
existem inimigos invisiveis em luta contra nds, e ela nos incita a nos armar contra eles.
Por causa disso, os mais simples daqueles que creem no Senhor Cristo pensam que todos
os pecados cometidos pelos homens se devem a essas poténcias adversarias que
importunam as mentes humanas, porque se v€ que nesse combate invisivel esses poderes
sdo os mais fortes, e que, se de fato o diabo nao existisse, nenhum homem pecaria.

2. Mas, quando examinamos mais atentamente a razdo, pensamos que hao € assim, ao
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considerar tudo o que vem claramente em nos pela necessidade corporal. Ou devemos
supor que a fome e a sede sdo causadas em nos pelo diabo? Creio que ninguém ousaria
afirma-lo. Se ele ndo ¢ para nos a causa da fome e da sede, o que dizer quando cada um
chega a idade da virilidade e fica sujeito as excitagdes do calor natural? Se o diabo ndo ¢
a causa da fome e da sede, consequentemente também nao o ¢ dos impulsos que vém
com a maturidade corporal, isto ¢, do desejo de procurar a unido sexual. Na realidade, ¢
certo que a causa ndo ¢ sempre movida pelo diabo; do contrario, haveria que pensar que,
se o diabo ndo existisse, 0s corpos nao sentiriam as perturbagdes de tal desejo. Se, como
se mostrou acima, o desejo de alimentos que os homens tém nao vem do diabo, mas de
uma apeténcia natural, continuemos as nossas consideragdes: se ndo houvesse o diabo,
seria possivel aos homens ter tal sabedoria no que concerne ao alimento que se
impusessem uma disciplina que nunca passasse além da medida, isto ¢, para ndo tomar
nem mais do que a situagdo pede, nem mais do que a razdo o permite, € para que nao
aconteca mais aos homens pecar a respeito da medida de quantidade que se deve ter?
Pela minha parte, ndo penso que, mesmo que nao houvesse incitagdo do diabo para
provocar o homem, tais coisas pudessem ser tdo bem cumpridas que, ao tomar o
alimento, ninguém passasse além da medida e da disciplina, a ndo ser que o tivesse
aprendido através de um longo habito e de uma grande experiéncia. Qual ¢ a questdo?
No que se refere ao alimento e a bebida, poderiamos pecar mesmo sem a incitagdo do
diabo, se estivéssemos na condigdo de ser pouco temperantes € pouco atentos; seria de
esperar que nao sofréssemos algo de semelhante no que se refere ao desejo sexual e ao
comportamento dos outros desejos naturais? Julgo que se pode estender o mesmo
raciocinio a todos os outros movimentos naturais, quer se trate da cupidez, da colera ou
da tristeza, e em geral de tudo o que, pelo vicio da intemperanga, ultrapassa a proporc¢ao
¢ a medida da natureza.

A razdo € clara: assim como nas coisas boas a intengdo humana s6 por si nao ¢
suficiente para a realizacdo do bem e ¢ o auxilio divino que conduz todas as coisas a
perfei¢do; assim também no seu oposto recebemos o comego € como que a semente do
pecado naquilo que por natureza usamos. Se tomamos nisso um prazer maior do que o
conveniente, € se ndo resistimos aos primeiros movimentos da intemperanga, entao o
poder do inimigo, aproveitando a oportunidade dessa falha inicial, nos excita e pressiona,
esforcando-se por todas as formas para multiplicar em profusdo os pecados; nds, os
homens, ¢ que fornecemos as ocasides ¢ os inicios dos pecados, mas sdo as poténcias
Inimigas que os propagam em numero e extensdo, e, se pudesse ser, sem nenhum limite.
Assim, se cai na avareza por desejar algum dinheiro, depois, com o crescimento do vicio,
aumenta a cupidez. Mesmo depois, quando a paixdo produziu a cegueira da mente,
instigado e pressionado pelas poténcias inimigas, ndo se deseja o dinheiro, mas rouba-se,
apodera-se dele pela violéncia e até pelo derramamento de sangue. Para nos assegurar
com mais certeza de que esses vicios sem medida vém dos demonios, € facil de constatar
que aqueles que estdo oprimidos com amores imoderados, coleras intempestivas,
tristezas excessivas, ndo sofrem menos do que aqueles que nos seus corpos sao
possuidos pelos demdnios. H4 mesmo historias que relatam que alguns enlouqueceram
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por causa do amor, outros por causa da colera, ndo poucos por tristeza, ou de uma
excessiva alegria. No meu entender, isso acontece porque as poténcias contrarias, isto €,
os demonios, tendo ocupado nas mentes deles o lugar que a intemperanca lhes preparou,
possuiram totalmente as suas faculdades, sobretudo quando a virtude nunca teve para
eles o prestigio que os teria levado a resistir.

3. Portanto, h4d pecados que ndo vém dos poderes adversarios, mas tém origem nos
movimentos naturais do corpo, como o apostolo Paulo claramente afirma ao dizer: “a
carne conspira contra o espirito, € o espirito contra a carne; opdem-se um ao outro para
que nao fagais o que quereis” (Gl 5,17). Com efeito, se a carne conspira contra o espirito
e o espirito contra a carne, temos as vezes uma luta contra a carne e o sangue, quer
dizer, como homens que somos ¢ caminhamos segundo a carne; mas nao podemos ser
tentados com tentacdes mais fortes que as humanas, pois de nos se diz: “Nao sejamos
atingidos por tentacdes que nao sejam humanas. Pois Deus ¢ fiel e ndo permitird que
sejais tentados além do que podeis suportar” (1Cor 10,13). Aqueles que dirigem os jogos
de arena nao deixam os que vém combater se pér a lutar uns contra os outros de
qualquer maneira, ou ao acaso, mas examinam com aten¢ao os corpos ¢ as idades,
comparam-nos de modo equilibrado, pondo uns ao lado dos outros, este com aquele e
aquele com este, por exemplo, criancas com criancas, jovens com jovens, de tal modo
que haja semelhanca de idade e de forga. Do mesmo modo se deve pensar da
Providéncia divina: todos aqueles que vém para as lutas da vida humana sao governados
pela sua justissima moderagao segundo a medida da virtude de cada um, que so ¢
conhecida por aquele que v€ por dentro os coragdes dos homens; assim, um combate
contra tal carne, outro contra tal outra, este durante certo tempo, outro durante outro,
este homem serd submetido a tal excitacdo carnal que o impele para isso ou aquilo, € um
outro para outra coisa; das poténcias inimigas, um terd de resistir a esta ou aquela, e
outro a duas ou trés a0 mesmo tempo, umas vezes contra uma, outras de novo contra
outra, a certa altura contra esta e noutra ocasido contra aquela, depois de tais atos, lutara
contra umas, depois de outros atos, contra outras. Repara se ndo ¢ isso que o Apostolo
indica ao dizer: “Deus ¢ fiel, a ponto de nao permitir que sejais tentados mais do que
podeis suportar” (1Cor 10,13), isto é: que cada um ¢ tentado no grau em que sua virtude
lhe torna possivel. Apesar do que dissemos, que por um justo juizo de Deus cada um ¢
tentado tanto quanto o permite a sua for¢ca, nem por isso se deve acreditar que aquele
que ¢ tentado vai vencer de todos os modos; € assim com o lutador que, mesmo que se
lhe tenha oposto um adversario de forca equivalente, ndo podera vencer de qualquer
maneira. Com efeito, se a forga dos lutadores nao fosse igual, a palma do vencedor nao
seria justa, nem justa a derrota do vencido; € por isso que Deus permite que sejamos
tentados, mas nao mais do que o que podemos; somos tentados segundo as nossas
forcas. Contudo, ndo estd escrito que Deus fard de tal modo que vamos conseguir
sustentar a tentacdo, mas que possamos suporta-la, ou seja, ele nos da o poder de
suporta-la. Compete a nds empregar com diligéncia, ou com negligéncia, esse poder que
ele mesmo nos deu. Nao devemos ter dividas de que, em todas as tentagdes, tenhamos
as forgas de as suportar, desde que usemos convenientemente do poder que recebemos.
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Nao ¢ a mesma coisa ter o poder de vencer, e vencer, como o indica com muitas
precaucoes o proprio Apodstolo, ao dizer: “Deus nos dara os meios de poder suportar”
(1Cor 10,13), e nao: para suportar. Pois ha muitos que nao suportam e sao vencidos pela
tentacdo. Deus ndo da o suportar, sendo parece que ndo haveria nenhuma luta; mas o
poder suportar.

Essa for¢a de poder vencer que nos ¢ dada, segundo a faculdade do livre-arbitrio, ou
noés a empregamos com diligéncia e vencemos, ou com indoléncia e somos derrotados.
Se nos fosse dado tudo para conseguir de todos os modos, isto €, para nao ser vencido
de maneira nenhuma, ficaria ainda, aquele que nao pode ser vencido, algum motivo para
disputar? Tem a palma algum mérito quando se retirou ao adversario a capacidade de
vencer? Ao contrario, se nos for dada igualmente a todos a possibilidade de vencer, ¢ se
a maneira de utilizar essa possibilidade estd em nosso poder — a saber, com diligéncia ou
com negligéncia —, a derrota serd com justica do vencido, e a palma, do vencedor. Ao
longo desta discussao que temos conduzido com nossas forgas, me parece que surgiu,
claramente, que ha delitos que cometemos sob a pressdao dos poderes malignos, e outros
por incitagdo deles, quando nos provocam a certos excessos ¢ faltas de moderacao.
Portanto, ¢ preciso agora investigar como ¢ que os poderes contrarios operam em nos
esse incitamento.

4. Constatamos que os pensamentos que vém do nosso coragdo (memoria de quaisquer
acOes passadas, ou reflexdo sobre qualquer causa das coisas) vém umas vezes de nos
mesmos, outras sdo despertados pelos poderes contrarios, e por vezes ¢ Deus, ¢ o0s
santos anjos, que os poem em nos. Tudo isso pode parecer fantasia se ndo for provado
pelo testemunho que vem da divina Escritura. Davi atesta os pensamentos que de nés
nascem quando diz nos Salmos: “O pensamento do homem te louvara e o resto dos seus
pensamentos celebrara para ti um dia de festa” (S1 75,11). Dos que habitualmente vém
dos poderes contrarios, testemunha Salomao no Eclesiastes deste modo: “Se o espirito
daquele que tem o poder sobe em ti, ndo deixes o teu lugar, porque a cura sustard
numerosos pecados” (Ecl 10,4). Também o apostolo Paulo dé4 testemunho nestes termos:
“Destruimos os pensamentos e todo o orgulho que se levanta contra o conhecimento de
Cristo” (2Cor 10,5). Que vem de Deus também o atesta Davi nos Salmos: “Bem-
aventurado o homem que em ti encontra apoio, Senhor, pois ele elevard a ti o seu
coracao” (Sl 83,6). E o Apdstolo diz: “Deus pos no coragao de Tito” (2Cor 8,16). Que
algo possa ser sugerido pelos anjos, bons ou maus, aos coragdes dos homens, ¢ indicado
pelo anjo que acompanha Tobias e por estas palavras do profeta: “E o anjo que falava
em mim respondeu” (Zc 1,14). O livro do Pastor afirma também que cada homem tem a
companhia de dois anjos (Hermas 6,2): quando os bons pensamentos sobem ao nosso
coragao, segundo ele, ¢ o bom anjo que os sugere, mas, se sa0 pensamentos contrarios,
sdo levantados pelo anjo mau. Barnabé ensina a mesma doutrina na sua carta quando
fala das duas vias, a da luz e a das trevas, a frente das quais certos anjos sao colocados:
a via da luz, os anjos de Deus; a via das trevas, os anjos de Satd. Mas nao se deve
pensar que o que eles sugerem, bom ou mau, ao nosso coragao, produza alguma coisa
mais do que um movimento, ou um estimulo, que nos provoca para o bem ou para o
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mal. Quando um poder maligno nos provoca para o mal, temos a possibilidade de afastar
para longe de nos essas mas sugestoes, de resistir as suas persuasoes perversas, € de nao
fazer nada de realmente culpavel; e, ao contrario, também a de nao seguir o poder divino
que nos convida a agir melhor, ¢ assim o poder do livre-arbitrio continua a salvo num
caso € no outro.

Diziamos acima que tanto a Providéncia divina quanto as poténcias contrarias podem
também despertar em nods as recordagdes concernentes a0 bem ou ao mal. O livro de
Ester o mostra: Artaxerxes nao se lembrava dos bons servigos prestados pelo santissimo
homem Mardoqueu, mas, quando a noite era atormentado com insonias, Deus inspirou a
sua memoria para que ele mandasse buscar os livros com os relatos das suas cronicas;
posto entdo ao corrente dos servigcos prestados por Mardoqueu, mandou enforcar seu
inimigo Aman, e prestar-lhe homenagens magnificas, e assim salvou todo o povo santo
que estava ameacado por um perigo iminente (Ester 6-8). Pensamos que foi o poder
contrario, o poder do diabo, que p6s na memoria dos pontifices e dos escribas o que eles
foram dizer a Pilatos: “Senhor, n6s nos lembramos do que esse sedutor disse enquanto
ainda vivia: ‘Depois do terceiro dia ressuscitarei’” (Mt 27,63). A ideia que Judas teve de
entregar o Salvador ndo veio s6 da sua malvada inteligéncia: a Escritura atesta que o
diabo tinha posto no seu coracdo o desejo de entrega-lo. Por isso € que Salomdo deu um
bom conselho, quando disse: “Protege o teu coragdo com toda a seguranga” (Pr 4,23).
Do mesmo modo, o apodstolo Paulo, quando diz: “Devemos dar mais aten¢do ao que
ouvimos para ndo nos desviarmos” (Hb 2,1), e quando diz: “Nao deis lugar ao diabo” (Ef
4,27). Por ai ele mostra que certas agdes e certa negligéncia espiritual dao lugar ao diabo,
o qual, uma vez que entrou em nosso coracdo, ou toma conta de nos, ou, pelo menos —
se nao pode possui-la completamente —, suja a nossa alma lancando em nds seus raios
inflamados; com eles umas vezes nos fere com uma ferida que vai até o mais fundo de
nds, outras vezes apenas nos provoca. Acontece, raras vezes, quando se esta protegido
como que por uma fortaleza solida, pelo escudo da fé, que alguns poucos conseguem
apagar esses raios inflamados de tal modo que ndo se encontram mais vestigios da ferida.
E isso que de fato se diz na Carta aos Efésios: “Nao temos de lutar contra a carne e o
sangue, mas contra os principados, os que dirigem este mundo de trevas, os espiritos de
maldade que estdo nos céus” (Ef 6,12). E preciso compreender desse modo a palavra
“nds”, isto €: eu, Paulo, e vos, efésios, ¢ todos aqueles que nao t€m de lutar contra a
carne € o sangue: sdo eles que de fato tém de lutar contra os principados e potestades
que dirigem este mundo das trevas; ndo como era o caso dos corintios, onde havia que
lutar contra a carne ¢ o sangue, € ndo estavam sujeitos a tentagao além da tentagao
humana.

5. Contudo, nao se deve pensar que cada homem tenha de lutar contra tudo. No meu
entender, ¢ impossivel que algum homem, por mais santo que seja, possa combater
contra tudo ao mesmo tempo. Certamente, isso ndo pode acontecer, mas, se de algum
modo acontecesse, ¢ impossivel que a natureza humana possa enfrenta-lo sem se destruir
completamente a si mesma. Tal como se cinquenta soldados disserem que vado lutar
contra outros cinquenta soldados, ndo se deve entender que cada um deles vai enfrentar
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os outros cinquenta, mas cada um se expressara corretamente dizendo: nosso combate ¢
contra cinquenta soldados, e todos sdo contra todos; assim também as afirmacdes do
Apéstolo devem ser entendidas no mesmo sentido: que todos os atletas e soldados de
Cristo tém de entrar e combater contra todos os poderes acima mencionados; todos vao
combater, um contra um, e certamente do modo que o decidir o justo dirigente dessa
luta, que ¢ Deus. Penso, com efeito, que a natureza humana tem limites definidos,
mesmo quando se trata de Paulo, de quem estd escrito: “Este ¢ para mim um vaso de
eleicao” (At 9,15), ou de Pedro, contra quem nada podem as portas do inferno, ou de
Moisés, o amigo de Deus, pois cada um deles nao poderia aguentar todo o batalhdo dos
poderes contrarios a0 mesmo tempo sem sofrer algum dano, a ndo ser que operasse
neles o poder daquele que foi o unico a dizer: “Tende confianga, fui eu que venci o
mundo” (Jo 16,33). Por causa dele ¢ que Paulo dizia confiante: “Tudo posso naquele que
me fortifica, Cristo” (F14,13), e ainda: “Trabalhei mais do que todos eles, ndo eu, mas a
graca de Deus comigo” (1Cor 15,10).

Por causa desse poder, certamente ndo humano, que agia e falava nele, Paulo dizia:
“Tenho a certeza de que nem a morte nem a vida, nem os anjos nem os principados nem
as potestades, nem as coisas presentes nem as futuras, nem a for¢a, nem a altura, nem a
profundidade nem nenhuma outra criatura ndo podera nos separar do amor de Deus que
esta em Jesus Cristo Nosso Senhor” (Rm 8,38-39). Sou de opinido que a natureza
humana por si mesma nao poderia entrar em combate contra os anjos, contra as alturas e
as profundezas, contra outras criaturas, mas, quando ela tiver sentido, o Senhor presente
nela e ai habitando, dira confiante no auxilio divino: “o Senhor ¢ a minha luz € a minha
salvacdo, a quem temerei? O Senhor ¢ o protetor da minha vida, de que terei medo?
Aqueles que querem me prejudicar para se alimentar das minhas carnes, os meus
Inimigos que me atormentam, enquanto se aproximam de mim, foram eles mesmos
presas de fraqueza e cairam. Se formarem em combate contra mim, meu cora¢do ndo
temerd; se comegarem uma batalha contra mim, é nele que vou esperar” (SI 26,1-3). E
por isso que eu penso que talvez nunca o homem possa vencer por si mesmo um poder
contrario sem utilizar o auxilio divino. Por isso se diz que um anjo lutou com Jacé. De
acordo com o que entendemos, ndo ¢ a mesma coisa dizer que um anjo lutou com Jacod
ou que um anjo lutou contra Jacd; mas esse anjo que estava com ele para sua salvagao,
que conhecia os seus progressos € até lhe deu o nome de Israel, luta com ele, quer dizer:
esta com ele na luta e o ajuda no combate, pois sem duvida havia outro contra o qual
Jaco lutava, contra o qual combatia. Assim, Paulo ndo nos diz que temos de lutar com os
principes e poderes, mas contra os principados e poténcias. Consequentemente, se Jaco
lutou, sem davida foi contra uma dessas poténcias, que, segundo a enumeracdo de
Paulo, se opdem ao género humano e principalmente aos santos € combatem contra eles.
Finalmente ¢ por isso que a Escritura diz que ele lutou com o anjo e que ele ganhou forga
indo para Deus, para significar que o seu combate e a sua luta foram feitos com ajuda do
anjo e que a palma da perfeicdo conduziu a Deus o vencedor.

6. Nao se deve certamente pensar que tais combates se realizam por meio da forga
corporal e dos exercicios da arena, mas ¢ uma luta de um espirito que enfrenta outro
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espirito, tal como Paulo nos indica que nos espera um combate contra os principados e
as poténcias, os dirigentes deste mundo de trevas. E preciso entender por isso um género
de lutas em que se levantam contra nos toda espécie de danos, de perigos, de oprobrios,
de acusagdes, e a intencdo das poténcias adversas que os suscitam ndo ¢ somente para
nos fazer sofrer, mas de nos excitar a muita raiva, ou tristezas excessivas, ou aos limites
do desespero, mas também, o que ¢ mais grave, de nos empurrar, esgotados de cansaco
e vencidos pelo desanimo, a nos queixar de Deus, como se ele ndo governasse a vida dos
homens de uma maneira equanime e justa; e desse modo enfraquecer a nossa fé, fazer
nos decair da esperanca, for¢ar-nos a abandonar a verdade das doutrinas, e persuadir-nos
a ter pensamentos impios a respeito de Deus. A Escritura relata coisas semelhantes a
proposito de Jo, quando o diabo pediu a Deus que lhe desse poder sobre os bens dele.
Ela nos ensina que nés nao somos objeto de ataques fortuitos quando somos atingidos
nos nossos bens por danos semelhantes, e que ndo ¢ por acaso que um dos nossos ¢
levado em cativeiro, ou que as casas se desmoronam esmagando pessoas amadas. Em
tudo isso cada fiel deve dizer: “Tu ndo terias poder sobre mim, se nao o tivesses recebido
do alto” (Jo 19,11). Podes constatar que a casa de J6 nao teria caido sobre os seus filhos
se antes o diabo ndo tivesse recebido poder contra eles; que os cavaleiros nao teriam
irrompido em trés assaltos para levar os camelos, os bois e o restante do seu gado e nao
tivessem sido incitados por esse espirito do qual se tinham feito servos obedecendo-lhe
por sua vontade. Mesmo o que parecia fogo, ou que se julgava ser um raio, nao teria
caido sobre as ovelhas de J6 antes que o diabo tivesse dito a Deus: “Nao rodeaste de
fortificagdes tudo o que ele possui fora e tudo o que ele possui dentro etc.? Mas agora
estende a mao e toca nos seus bens, e verds se ele dard gragas na tua frente” (J6 1,10-
11).

7. Tudo isso mostra que o que acontece no mundo e que julgamos indiferente, seja
funesto ou de outra natureza, nao vem de Deus, mas também nao se produz sem Deus,
pois Deus ndo somente ndo impede as poténcias malignas e contrarias de realizar o que
querem fazer, mas até¢ o permite em certas condigdes de tempo e de pessoas; € assim que
se diz do proprio J6, que, em certo momento, estava prestes a cair sob o poder de outros
e de ver a sua casa depredada pelos criminosos. E por isso que a Escritura divina nos
ensina a acolher tudo o que nos acontece como vindo de Deus, sabendo que sem Deus
nada se faz. Que as coisas sejam assim, isto €, que nada se faz sem Deus, ndo podemos
por em divida, pois Nosso Senhor e Salvador proclama claramente: “Dois passaros ndo
se vendem por uma moedinha, e algum deles cai na terra sem a ordem de Nosso Pai que
esta nos céus?” (Mt 10,29). Precisamos nos estender um pouco acerca da luta que as
poténcias adversarias movem contra os homens, e também sobre as infelicidades que
afetam o género humano, isto €, as tentagdes desta vida, conforme diz Jo: “Nao ¢
tentagdo toda a vida do homem sobre a terra?” (J6 7,1). Queriamos assim mostrar com
mais clareza como € que isso acontece € o que se deve pensar, para o fazer de modo
piedoso. Vejamos agora como os homens caem também no pecado do falso
conhecimento e com que finalidade as poténcias contrarias se aplicam também neste
ponto na luta contra nos.
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3. As trés formas de sabedoria

1. O santo Apdstolo, querendo nos dar um grande e profundo ensinamento sobre o
conhecimento e a sabedoria, diz na primeira Carta aos Corintios: “Mas nds falamos da
sabedoria dos perfeitos, ndo da sabedoria deste mundo, nem dos principes deste mundo
que sdo destruidos, mas falamos da sabedoria de Deus escondida no mistério, aquela que
Deus predestinou antes de todos os séculos para nossa gloria, que nenhum dos principes
desse mundo conheceu. Se eles a tivessem conhecido, jamais teriam crucificado o
Senhor de majestade” (1Cor 2,6-8). Aqui, querendo mostrar quais sdo as diferentes
sabedorias, ele escreve que ha certa “sabedoria deste mundo” e certa “sabedoria dos
principes deste mundo”, e que essa nao ¢ a “sabedoria de Deus”. Por essas palavras,
“sabedoria dos principes deste mundo”, ele ndo quer dizer, creio eu, que existe uma
sabedoria para todos os principes deste mundo, mas, me parece, indica que ha uma
sabedoria propria de cada um dos principes deste mundo. E ainda diz: “Falamos da
sabedoria de Deus escondida no mistério, aquela que Deus, antes de todos os séculos,
predestinou para servir a nossa gloria” (1Cor 2,7); esta ¢ a sabedoria de Deus, que esta
escondida e que Deus nao deu a conhecer em outras épocas e outras geracoes aos filhos
dos homens, tal como revelou agora aos seus santos apostolos e profetas: € preciso
perguntar se ele a identifica com a sabedoria de Deus que existia antes da vinda do
Salvador, aquela que fazia Salomdo ser sabio, enquanto o que ensina o Salvador ¢ mais
sabio do que Salomao, segundo a palavra do préprio Salvador: “Eis aqui quem ¢ mais do
que Salomao” (Mt 12,42), o que mostra, com efeito, que os discipulos do Salvador
recebiam mais ensinamento do que tinha Salomdo. Se se objeta que o Salvador sabia
certamente mais, e, contudo, que ele ndo dava aos outros mais doutrina do que Salomao,
como conciliar com isso, € como fazer concordar o que estd dito com o que se segue: “A
rainha do Sul se levantara no dia do juizo e condenara os homens desta geragdo, porque
ela veio dos confins da terra para escutar a sabedoria de Salomao, e eis que aqui esta
quem ¢ mais do que Salomao”? (Mt 12,42). Ha, pois, uma sabedoria deste mundo e ha
talvez também uma sabedoria para cada um dos principes deste mundo. Dessa sabedoria
de Deus tnico pensamos que se indica que ela agiu de modo menor junto dos homens da
antiguidade e dos antepassados, mas que ela se revelou mais completamente em Cristo.
Mas, dessa sabedoria de Deus, trataremos no devido lugar.

2. Uma vez que estamos falando das poténcias contrarias e da maneira como elas
conduzem os combates pelos quais insinuam nas inteligéncias humanas um falso
conhecimento e seduzem as almas quando estas pensam ter encontrado a sabedoria,
parece-me necessario discernir e distinguir o que € a sabedoria deste mundo e o que € a
sabedoria dos principes deste mundo, para que assim se possa melhor perceber quem sao
os pais dessa sabedoria, ou melhor, dessas sabedorias. Julgo, portanto, como dissemos
antes, que a sabedoria deste mundo ndo ¢ a mesma que as sabedorias dos principes deste
mundo; ¢ por essa sabedoria que se concebe e compreende o que ¢ deste mundo. Nela
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nao ha nada que nos possa dar uma ideia da divindade, nem da ordem do mundo, ou
daquelas coisas que sdo mais excelentes, nem mesmo dos principios de uma vida boa e
feliz; mas ela é, por exemplo, como a arte poética, ou a gramatica, ou a retorica, ou a
geometria, ou a musica, ao que se pode talvez acrescentar a medicina. Em todas estas,
pode-se dizer que esta presente a sabedoria do mundo. Entendemos por sabedoria dos
principes deste mundo aquilo a que chamam filosofia secreta e oculta dos egipcios, a
astrologia dos caldeus, a sabedoria dos indianos, que prometem o conhecimento das
realidades superiores, € também as opinides multiplas e variadas dos gregos acerca da
divindade. Vemos, pois, nas santas Escrituras, que hd governantes sobre todas as nagoes;
lemos em Daniel que ha um governante no remo dos persas € um governante no reino
dos gregos, ¢ a logica do seu texto mostra com evidéncia que nao se trata de homens,
mas de certas poténcias. No profeta Ezequiel, indica-se muito claramente que o principe
de Tiro ¢ uma poténcia espiritual. Os principes desse mundo e os outros do mesmo
género, tendo cada um a sua sabedoria, professando as suas doutrinas e opinides
diversas, quando viram Nosso Senhor e Salvador na sua pregagdo prometer que tinha
vindo a este mundo para destruir todas as doutrinas que provém daquilo que falsamente
¢ chamado conhecimento, ignorando quem estava oculto no seu intimo, imediatamente
lhe armaram ciladas. De fato, “os reis da terra se levantaram e os principes se reuniram
contra o Senhor e contra o seu Cristo” (S12,2). O Apostolo, que lhes conhecia os ardis, e
compreendera o que eles tinham maquinado contra o Filho de Deus, quando crucificaram
o Senhor da gloria, disse: “Falamos da sabedoria entre os perfeitos, sabedoria ndo deste
mundo, nem dos principes deste mundo que foram destruidos, aquela que nenhum dos

principes deste mundo conheceu. Se eles a tivessem conhecido, nunca teriam crucificado
o Senhor de majestade” (1Cor 2,6-8).

3. Podemos perguntar-nos se essas sabedorias dos principes deste mundo, que eles se
esforcam por incutir nos homens, lhes sdo apresentadas pelas poténcias contrarias com
vistas a lhes armar ciladas e de prejudica-los, ou se a sua origem € apenas o erro, quer
dizer: os principes deste mundo ndo tém por finalidade causar prejuizos aos homens,
mas eles pensam que essas sabedorias sdo verdadeiras, € ¢ por isso que desejam ensinar
aos homens o que eles acham que ¢ verdadeiro; isso ¢ 0 que me parece mais certo.
Assim, por exemplo, os pensadores gregos e os dirigentes das muitas escolas, a partir do
momento em que tomaram por verdade o erro de uma falsa doutrina, e que eles para si
julgavam que era verdadeira, se esforgavam entdo por persuadir os outros de que o que
eles pensavam ¢ verdadeiro. Pode-se supor que ¢ assim que agem os principes deste
mundo, mundo no qual certas poténcias espirituais receberam em partilha o governo de
certas nagdes e por isso sdo chamadas principes deste mundo. Ha também, além desses
principes, certas energias peculiares deste mundo, isto €, umas poténcias espirituais, com
atividades proprias em que elas mesmas escolheram agir conforme seu livre-arbitrio, e
entre elas encontram-se esses espiritos que agem na sabedoria deste mundo; por
exemplo, uma energia ou poténcia particular inspira a poesia, outra, a geometria, € assim
elas movem cada arte ou disciplina desse género. Por isso muitos gregos pensaram que
nao podia haver arte poética sem delirio; ¢ as historias deles contam que, por vezes,
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aqueles a que chamam vates sdo de repente possuidos por um espirito delirante. Que
dizer ainda daqueles a quem chamam adivinhos que, pela agdo dos demodnios que os
governam, proferem ordculos em versos modulados com arte. Mas os que eles chamam
bruxos ou feiticeiros as vezes, depois de terem invocado demoénios sobre criangas
pequenas, fazem-nas dizer poemas dignos de admirar e espantar todo mundo. Vejamos
como se deve entender que essas coisas se passam: as almas santas e sem mancha, que
se dedicaram a Deus com todo o amor e toda a pureza, que viveram afastadas de todo
contato demoniaco, que se purificaram por uma grande abstinéncia e se instruiram em
doutrinas piedosas e religiosas, adquiriram desse modo uma participagao na divindade e
mereceram receber a graca da profecia e de todos os outros dons divinos; do mesmo
modo se deve pensar que aqueles que se entregam as poténcias contrarias pelo esforco
da sua vida e pelo empenho em favor do que lhes ¢ agradavel recebem a sua inspiragado e
tornam-se participantes da sua sabedoria e doutrina. Segue-se daqui que se tornam
sujeitos das acdes deles, uma vez que se submeteram antes a sua escravatura.

4. A proposito daqueles que ensinam de Cristo coisas diferentes do que permite a
orientacdo da Escritura, ndo ¢ inutil examinar se ¢ com uma finalidade hostil a fé em
Cristo que as poténcias contrarias se esforcam por imagmar doutrinas fantasiosas e
impias, ou se essas mesmas poténcias, tendo ouvido as palavras de Cristo, ndo puderam
retira-las do fundo das suas consciéncias, nem observa-las de modo puro e santo, por
meio de instrumentos que lhes eram convenientes, e, por assim dizer, pelos seus proprios
profetas, introduziram diversos erros contra a regra da verdade cristi. E mais certo
pensar que essas poténcias apOstatas e transfugas, que se afastaram de Deus, inventam
erros € enganos da sua falsa doutrina, quer por causa da prépria maldade da sua mente e
da sua vontade, quer por causa da inveja contra os que se preparam para subir pelo
conhecimento da verdade ao mesmo nivel de onde elas cairam, a fim de impedir que
progridam.

Foi claramente mostrado por muitos indicios que a alma humana, enquanto estd neste
corpo, pode acolher as diversas energias, isto €, operagdes de espiritos diversos, tanto
maus como bons. E os maus agem de duas maneiras: ou tomam posse completa e
inteiramente da inteligéncia, a ponto de ndo deixar quem eles assediam compreender ou
pensar seja o que for, como ¢ o caso dos que vulgarmente sdo chamados energimenos, e
que vemos em estado de deméncia e loucura, semelhantes aqueles que, segundo o
Evangelho, foram curados pelo Senhor; ou entdo, com intengdo hostil, com o auxilio de
ideias variadas e de persuasdes funestas, depravando uma alma inteligente e sensata,
como foi o caso de Judas, provocado ao crime de traicdo por instigagdo do diabo,
segundo o testemunho da Escritura: “Quando entdo o diabo ja tinha posto no coragdo de
Judas Iscariotes a intengdo de entrega-lo” (Jo 13,2). Recebemos a energia, ou operacao
do espirito bom, quando somos movidos € provocados ao bem, e quando a inspiragao se
dirige as realidades celestes e divinas. Foi assim que os santos anjos € o proprio Deus
agiram nos profetas, convidando com santas sugestoes, ¢ exortando-os ao que ¢ melhor,
mas certamente deixando ao homem a liberdade de julgar se consente ou ndo seguir o
convite que o chama para as realidades celestes e divinas. Por aqui se distingue
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claramente quando a alma ¢ movida pela presenca de um espirito melhor; nesse caso, a
inspiracdo que a incita ndo lhe faz sentir absolutamente nenhuma perturbacdo nem
alienacdo da mente, e ela ndo perde o julgamento do livre-arbitrio; assim eram todos os
profetas e os apostolos que apresentavam as respostas divinas sem nenhuma perturbacao
da mente. Ja mostramos antes por exemplos (III, 2, 4) como ¢ que a memoria do homem
pode ser convidada pelas sugestdoes do bom espirito a lembrar-se do que ¢ melhor,
quando fizemos men¢do de Mardoqueu e Artaxerxes.

5. Parece-me, por isso, coerente investigar por que a alma humana tanto pode ser
influenciada pelos espiritos bons quanto pelos maus. Suponho que as causas sejam
anteriores ao nosso nascimento corporal, como indica o fato de Jodo, agitando-se, e
exultando no ventre da mae, quando a voz da saudagdo de Maria chegou aos ouvidos de
sua mae Isabel, e como o declara o profeta Jeremias, que, antes de ser formado no utero
da mae, ja era conhecido de Deus, e, antes de sair da matriz, foi por ele santificado, e,
ainda crianga, recebeu a graca da profecia; e, em contrapartida, mostrou claramente que
alguns foram possuidos por espiritos inimigos desde pouca idade, isto €, nasceram ja
com um demonio; e outros foram adivinhos sendo ainda criancas, como o atesta a
historia; outros desde tenra idade sofreram acdo do demoénio Piton, ou seja, do
ventriloquo. Aqueles que declaram, como o afirma nossa fé, segundo me parece, que a
Providéncia divina rege tudo o que estd no mundo e que ndo ¢ culpada de nenhuma falta
de injustica, a tudo isso respondem: ¢ preciso admitir que houve causas anteriores que,
antes que as almas nascessem nos corpos, as tornaram culpadas em seus pensamentos e
em seus movimentos, por quais deméritos sdo julgadas pela Providéncia divina. Porque a
alma possui sempre o seu livre-arbitrio, quer esteja no corpo ou fora do corpo; a
liberdade do arbitrio se move sempre para o bem ou para o mal, € nunca o senso da
razao, isto €, a mente ou alma, pode ficar sem movimento, ou bom ou mau. Que esses
movimentos fossem causa de méritos € verossimil, mesmo antes que agissem neste
mundo; assim, segundo as causas e os méritos, desde o nascimento, ou melhor, por
assim dizer, antes mesmo do nascimento, a divina Providéncia decidiu que padeceriam
algo do bem, ou do mal.

6. Tudo isso se diz daquilo que parece acontecer aos homens desde o seu nascimento, €
mesmo antes que surjam a luz do dia. De tudo aquilo que os varios espiritos sugerem a
alma, isto €, aos pensamentos do homem, e a incita ao bem e ao mal, € preciso pensar
que, as vezes, ha causas anteriores ao nascimento corporal. Num momento, a inteligéncia
vigilante, afastando dela o mal, atrai a ajuda dos bons espiritos; ou, pelo contrario,
negligente e preguicosa, ela ndo fica atenta e da lugar aos espiritos que, como ladrdes
escondidos, conspirando suas artimanhas, invadem mentes humanas, quando veem que a
preguica lhes cedeu lugar, como diz o apostolo Pedro: “Vosso adversario, o diabo, vos
rodeia como ledo rugindo, procurando a quem devorar” (1Pd 5,8). E por isso que se
deve proteger de todos os modos 0 nosso coragao, dia e noite, € nao dar lugar ao diabo,
mas fazer tudo o que € preciso para que os ministros de Deus, a saber, os espiritos
enviados a servigo daqueles que sao chamados para herdarem a salvacdo, encontrem em
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noés um lugar e se alegrem de entrar e ser acolhidos em nossa alma: habitando em nds, ou
seja, em nosso coragdo, eles nos dirigrdo com melhores conselhos, se de fato
encontrarem a morada do nosso coragdo ornada com a pratica das virtudes e da
santidade.

Sejam suficientes essas coisas, que, na medida das nossas forcas, discutimos, sobre
os poderes que se opdem ao género humano.

4. Se é verdade o que dizem que cada um tem duas almas

1. Uma vez que ja falamos das tentacdes que sdo ditas mais do que humanas, das lutas
que empreendemos contra os principados e poténcias, dos que dirigem este mundo de
trevas, e dos espiritos de maldade que estao nos céus (Ef 6,12) e também daquelas que
conduzimos contra os espiritos malignos ou demodnios imundos, penso que agora nao
devo passar em siléncio as tentagdes que as vezes nascem da carne e do sangue, ou da
sabedoria da carne e do sangue, que ¢ chamada inimiga de Deus. Sobre isso creio que ¢
preciso se perguntar se ha em nds, homens compostos de alma e corpo, € também de um
espirito de vida, alguma outra coisa que possua um estimulo que lhe seja proprio, e um
movimento que nos provoque ao mal; € assim que alguns costumam se colocar a
questao: se se deve dizer que ha em nds duas almas, uma mais divina e celeste, e a outra,
inferior; ou se ¢ pelos corpos que nds somos atraidos e incitados para os males que ao
corpo sao agradaveis, uma vez que o corpo esta certamente em oposi¢ao € inimizade
com o espirito, € nés estamos ligados aos corpos, que por natureza sao mortos €
realmente inanimados — pois, de fato, € por nos, isto €, pelas nossas almas, que o corpo
material ¢ vivificado. Ou ainda, numa terceira solugdo, que segue a opinido de alguns
filosofos, sera que a nossa alma, uma pela sua substincia, ¢ composta de varios
elementos, uma parte dita racional, e outra, irracional, sendo essa parte irracional dividida
também em duas tendéncias: a da cupidez e a da colera. Sabemos que essas trés
sobreditas opinides concernentes a alma foram sustentadas por alguns. Dessas, como
dissemos, ndo vejo que se possa confirmar pelo testemunho da divina Escritura aquela
que, segundo certos fildsofos gregos, defende a alma tripartite; quanto as duas restantes,
podem se encontrar algumas afirmagoes nas letras divinas que parecem adaptar-se a elas.

2. Discutamos primeiro a opinido comum entre alguns segundo a qual ha em n6s uma
alma boa e celeste e outra mais baixa e terrestre, e que a melhor € posta em nds vinda do
céu, como aquela que deu a Jacd a palma da vitoria sobre o seu irmao, quando ainda no
seio materno lutava contra Esau, que assim ele suplantava; ou aquela que em Jeremias
foi santificada desde a matriz, e aquela que foi cheia do Espirito Santo em Jodo desde o
seio da mde. Afirmam que a alma que eles chamam inferior foi semeada junto com o
corpo a partir do sémen corporal, ¢ consequentemente nega que ela possa viver e
subsistir sem o corpo; € por isso que muitas vezes lhe chamam carne. O que esta escrito
na Escritura: “A carne tem desejos contra o espirito” (Gl 5,17), ndo a entendem da
carne, mas da alma que ¢ propriamente falando a alma da carne. Tentam, contudo,
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confirma-lo pelo que esta escrito no Levitico: “A alma de toda carne ¢ o proprio sangue”
(Lv 17,14). Uma vez que o sangue que esta difundido em toda a carne ¢ que lhe fornece
a vida, dizem que essa alma, que ¢ chamada a alma de toda a carne, se encontra no
sangue. Segundo eles, estas palavras: “A carne combate contra o espirito, € o espirito
contra a carne”, € o que estéd escrito: “A alma de toda a carne € o seu sangue”, designam
por outras palavras a sabedoria da carne, uma espécie de espirito material, que ndo esta
submetido a lei de Deus, e ndo pode lhe estar submetido, porque possui vontades
terrestres e desejos corporais. Pensam que o Apdstolo falou disso nestes termos: “Vejo
nos meus membros outra lei que combate a lei da minha mente e me faz cativo da lei do
pecado, que estd nos meus membros” (Rm 7,23).

Pode-se contrapor a eles que isso se diz da natureza do corpo, morto segundo as
propriedades da sua natureza propria, mas possuindo, segundo eles, um pensamento ou
sabedoria inimiga de Deus, € que luta contra o espirito, como quando se pretende que a
propria carne tenha de algum modo uma voz, que proclame que ela ndo quer ter fome,
nem sede, que ela ndo quer sofrer, nem padecer seja de que modo for nenhum mal-estar,
quer venha da abundancia, quer da penuria. Mas tentardo resolver e atacar, mostrando
que na alma h& numerosas paixdes que ndo vao buscar na carne a sua origem, € as quais,
no entanto, o espirito se opde: a ambicdo, a avareza, a inveja, o ciime, o orgulho e tudo
o que lhes ¢ parecido. Vendo que a mente ou o espirito do homem t€ém de combaté-las,
nao atribuem a todos esses males outras causas além daquela de que falamos acima: uma
alma como que corporal gerada pela transmissao do s€émen; costumam acrescentar a sua
afirmacgdo o testemunho do Apostolo: “As obras da carne sdao evidentes: a fornicagdo, a
impureza, a falta de pudor, a idolatria, a feiticaria, as inimizades, as disputas, as invejas,
as coleras, as rixas, as divisdes, as discordias, os ciimes, as bebedeiras, as orgias, e tudo
0 que se parece com elas” (Gl 5,19-21). Para eles, nem todos esses males tiram a sua
origem do curso e deleite da carne, mas sO parte deles, de tal modo que se pensa que
todos esses movimentos existem por causa de uma substancia que nao possui alma, isto
¢, a carne. Mas esta outra frase do Apostolo: “Vede, irmaos, de onde fostes chamados,
pois ndo ha entre vés muitos sabios segundo a carne” (1Cor 1,26), talvez tenda para esta
solugdo: que parece haver, propriamente falando, uma sabedoria carnal e material
diferente da sabedoria segundo o espirito, € ndo poderiamos chama-la de sabedoria se
ndo houvesse uma alma da carne que pudesse ser sdbia com essa sabedoria dita da
carne. Em seguida, acrescentam: “Se a carne combate contra o espirito e o espirito
contra a carne, de tal maneira que nos nao fazemos o que queremos” (Gl 5,17), quem
sao aqueles de quem se disse: “de tal modo que nds nao fazemos o que queremos”? Eles
dizem que ¢ certo que ndo se trata do espirito, pois ndo ¢ a vontade do espirito que ¢
impedida; nem da carne, porque, se ela ndo tem alma propria, certamente ndo tem
vontade. SO resta dizer que se trata da vontade dessa alma que pode ter uma vontade
particular, opondo-se de fato a vontade do espirito. Sendo assim, € claro que a vontade
dessa alma ¢ como que um intermediario entre a carne e o espirito, servindo sem davida
um dos dois e obedecendo aquele a quem ela escolheu obedecer; e quando essa alma se
sujeitou aos deleites da carne, torna os homens carnais; mas, quando ela se junta ao
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espirito, ela faz que o homem esteja no espirito, € por isso seja chamado espiritual. O
Apostolo parece que indica isso, quando diz: “Vés, porém, ndo estais na carne, mas no
espirito” (Rm 8,9).

E preciso perguntar que vontade é essa que fica entre a carne e o espirito e que ndo é
nem a vontade da carne nem a que se diz do espirito. E certo que tudo o que se diz
pertencer ao espirito ¢ vontade do espirito e que tudo o que ¢ dito obra da carne ¢
vontade da carne. Que €, pois, essa vontade da alma que ¢ mencionada além das duas
outras vontades, e a qual o Apostolo nao quer que obedegcamos quando diz: “A fim de
que nao fagais o que quereis” (Gl 5,17)? Parece indicar que essa vontade ndo deve aderir
a nenhum dos dois, a saber, nem a carne, nem ao espirito. Mas diremos que, se ¢ melhor
para a alma fazer a sua propria vontade do que a da carne, mais ainda ¢ melhor para a
alma fazer a vontade do espirito € ndo a sua. Como € que entdo o Apostolo diz: “Para
que vés nao fagais o que quereis”? Porque, no combate que se desenrola entre a carne e
o espirito, nao ¢ certo que, de todos os modos, a vitéria venha a ser do espirito; ¢ claro
que muitas vezes quem a obtém ¢ a carne.

3. Mas ja que chegamos a uma discussdo tdo aprofundada, na qual ¢ necessario tocar
todos os pontos que podem ser levantados de cada lado, vejamos se ndo se pode
examinar a esse respeito se, tal como para a alma vale mais seguir o espirito quando o
espirito venceu a carne, também — se bem que pareca pior seguir a carne combatendo
contra o espirito ¢ querendo atrair a si a alma —, contudo, poderia parecer mais util a
alma ser dominada pela carne do que ater-se as suas vontades préprias. Com efeito,
quando ela fica com as suas vontades € que ndo ¢, conforme esta escrito, nem quente,
nem fria, mas permanece numa tepidez indiferente, e a sua conversdo corre o risco de
ser lenta e muito dificil. Mas, se ela adere a carne, as vezes saciada e cheia de males que
ela sofre por causa dos vicios da carne, fatigada da luxuria e da voluptuosidade como se
fossem fardos demasiado pesados, pode mais facil e rapidamente se desviar das sujeiras
da matéria, para se voltar para o desejo das realidades celestes e da graca espiritual. E
provavel que tenha sido isso que o Apostolo quis dizer: que o espirito luta contra a carne
e a carne luta contra o espirito, e que nao fazemos o que queremos, designando por isso
sem duvida o que € estranho a vontade do espirito e a da carne. Por outras palavras: vale
mais para o homem estar ou na virtude ou na maldade do que em nenhuma das duas;
com efeito, antes de se voltar para o espirito e de se tornar uma so coisa com ele, a alma,
enquanto adere ao corpo € pensa coisas carnais, ndo parece estar nem num bom estado
nem claramente num mau, mas ¢, por assim dizer, semelhante a um animal. E claro que,
se for possivel para ela, ¢ melhor aderir ao espirito e tornar-se espiritual; mas, se 1sso nao
for possivel, ¢ mais conveniente para ela seguir a maldade da carne do que ficar nas suas
vontades proprias e num estado de animal irracional.

Tratamos essas coisas com a inten¢ao de discutir cada uma das opinides, e o fizemos
como uma digressao mais ampla do que teriamos desejado, para que nao se pense que
nos tenha escapado o que ¢ exposto habitualmente por aqueles que se perguntam se ndo
ha em noés outra alma além daquela que ¢ celeste e racional; essa seria uma alma que por
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natureza se opoe a esta, ¢ ela ¢ chamada carne, ou sabedoria da carne, ou alma da carne.

4. Vejamos agora a resposta que geralmente ddo aqueles que sustentam que em nos ha
um so tipo de movimento interior ¢ uma vida para uma s6 € mesma alma, a qual ¢
preciso atribuir a salvagdao ou a perdicdo, conforme seus atos. Exammemos primeiro de
que tipo sdao as paixOes de que sofre a nossa alma quando nds no sentimos no interior
rasgados em partidos opostos sobre cada ponto, quando os nossos pensamentos de certo
modo lutam juntos em nossos coragdes, sugerindo como que aparéncias de verdade que
nos inclinam as vezes a um lado, outras vezes a outro, que nos levam tao depressa a nos
acusar como a nos aprovar. Nao hd nada de que se admirar no fato de que os
temperamentos instaveis t€ém um julgamento variavel, em contradi¢do e oposicdo consigo
mesmo, porque isso se produz em todos os homens quando se trata de deliberar sobre
algo duvidoso e que se examina e investiga o que € mais correto € mais conveniente para
decidir. Portanto, nao nos deve admirar que duas aparéncias de verdade se apresentem
uma contra a outra, sugerindo decisdes contrarias e desgarrando a mente em diversas
facg¢des. Por exemplo: quando um pensamento nos inclina a fé e ao temor de Deus, nao
se pode dizer que a carne combata contra o espirito; mas, enquanto se fica indeciso
sobre o que ¢ verdadeiro e conveniente, a alma € arrastada para lados diversos. Assim,
quando se pensa que a carne provoca ao prazer, enquanto numa inspiragdo melhor
resiste a essa incitacdo, ndo se deve acreditar que se trata de uma vida que resiste a
outra, mas que isso vem da natureza do corpo, que procura eliminar € esvaziar os 0rgaos
cheios de humor seminal. Do mesmo modo, ndo € preciso imaginar alguma poténcia
contraria ou alguma outra alma viva que excita em nos a sede e nos provoca a beber, ou
que nos da fome e nos estimula a comer. Assim como esses apetites € evacuagdes
provém dos movimentos naturais do corpo, também o humor que naturalmente contém o
sémen quando, depois de certo tempo, se acumula no devido lugar, est4 inquieto para ser
expulso e jogado fora, e ndo ¢ exatamente a agdo de um estimulo exterior que o produz,
J& que por vezes iSso acontece por si mesmo.

Quando se diz, pois, que a carne combate o espirito, os adeptos dessa ultima
explicagdo compreendem por isso que o uso, as necessidades, ou o prazer da carne,
quando excitam o homem, o distraem e desviam das realidades divinas e espirituais.
Quando somos atraidos pelas necessidades do corpo, ndo temos como nos ocupar com
as realidades divinas que valem para a eternidade, e, ao contrario, a alma que se entrega
ao divino e esta unida ao espirito de Deus combate a carne porque ndo a deixa amolecer
nas delicias e seguir na corrente dos prazeres que sdo o seu deleite natural. Aqueles de
quem trazemos essa opinido explicardo a afirmacao “a sabedoria da carne ¢ inimiga de
Deus” (Rm 8,7) como ndo que a carne tenha, na verdade, uma alma ou uma sabedoria
propria, mas por um significado inadequado, como quando vulgarmente dizemos que a
terra tem sede ou que ela quer beber agua; nesse caso, ndo empregamos o termo querer
no sentido proprio, mas no sentido amplo, como quando dizemos que uma casa quer ser
restaurada, e outras expressdes semelhantes; portanto, ¢ assim que se deve entender a
sabedoria da carne e a expressdo “a carne conspira contra o espirito”. Geralmente lhe
acrescentam aquilo que estd dito: “a voz do sangue do teu irmao grita até mim vinda da
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terra” (Gn 4,10). O que grita até Deus nao € o sangue derramado em si mesmo, mas, em
sentido amplo, diz-se que o sangue grita, pois se pede a Deus vinganca contra quem
derramou o sangue. E também o que diz o Apostolo: “vejo outra lei nos meus membros”
(Rm 7,23), eles a entendem assim: aquele que quer se dedicar a palavra de Deus se
distrai, desvia a atencdo, e ¢ incomodado pelas necessidades, e cuidados do corpo,
presentes nele, como numa espécie de lei: ele ndo pode se entregar a sabedoria de Deus e
contemplar os mistérios divinos.

5. Mas, entre as obras da carne, se descrevem também as divisdes, as invejas, as
discussoes, e eles as compreendem assim: quando a alma adquiriu uma sensibilidade
grosseira porque se submeteu as paixdes do corpo, fica oprimida sob o peso dos vicios, €
nao sente mais nada de sutil e de espiritual; diz-se entdo que ela se tornou carne ¢ ela tira
seu nome dessa carne que passa a ser o objeto do seu zelo e da sua intengdo. Os que
assim questionam acrescentam: pode-se encontrar ou indicar um criador desses maus
pensamentos, chamados pensamentos da carne? E que eles sustentam que é preciso crer
que nao ha outro criador da alma e da carne a ndo ser Deus. Se dissermos que o Deus
bom ¢ que, na sua criagdo, criou alguma coisa que ¢ sua inimiga, iSSO vai parecer
completamente sem sentido. Portanto, se estd escrito: “a sabedoria da carne ¢ inimiga de
Deus” e se se diz que isso se faz desde a criacao, parecera que Deus criou uma natureza
sua mimiga, que nao lhe pode ser submetida, nem a ele nem a sua lei, porque teremos
representado essa carne de que falamos como um ser dotado de alma. Se concordarmos
com isso, como podemos distinguir essa opinido da daqueles que dizem haver diferentes
almas que foram criadas e por sua natureza sdo destinadas a salvacio ou a perdicao? Isso
sO6 convém aos hereges, que, por ndao conseguirem expor a justica de Deus com
argumentos conformes a piedade, inventam imaginagdes também impias.

E nos, conforme pudemos, expusemos o que pode ser dito em forma de debate sobre
cada uma das doutrinas expostas pelas varias opinioes; que o leitor escolha daqui o que
lhe parecer mais razoavel de aceitar.

5. O mundo come¢ou no tempo

1. Passamos a um dos artigos da doutrina que a Igreja expde e que inclui principalmente
— de acordo com a fé que devemos ter em nossa historia — que este mundo foi feito e
que comeg¢ou num momento determinado e que, segundo a doutrina da consumagao dos
séculos de todos conhecida, serd destruido porque se corromperd; e por isso nao vai
parecer despropositado tratar um pouco desse tema. No que se refere a garantia que dele
ddo as Escrituras, e prova ¢ muito facil. E por isso que os hereges, que sobre tantos
pontos se desviaram, neste, cedendo a autoridade das Escrituras, parecem estar de
acordo.

Sobre a criagdo do mundo, que outra Escritura poderd nos ensinar sendo aquela em
que Moisés descreve a sua origem? Mesmo contendo significados mais importantes do
que parece mostrar o relato dos fatos, mesmo que encerre quase sempre um pensamento
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espiritual, € que se sirva do véu da letra para esconder realidades misticas e profundas,
contudo, a palavra do narrador afirma que, em certo momento, tudo o que ¢ visivel foi
criado. O primeiro a falar do fim do mundo ¢ Jac6, quando dele da testemunho perante
seus filhos: “Vinde a mim, filhos de Jaco, para que vos anuncie 0 que se passard nos
ultimos dias” ou “depois dos ultimos dias” (Gn 49,1). Se ha ultimos dias, ou “depois dos
ultimos dias”, ¢ preciso que acabem os dias que comecaram. Davi diz, igualmente: “Os
céus perecerdo, mas tu permaneceras, € todos envelhecerao como as vestimentas, e tu os
mudaras como a um manto, € eles serdo trocados; mas tu €s o0 mesmo e tuas idades nao
acabarao” (S1 101,27-28). Quando Nosso Senhor e Salvador disse: “Aquele que no inicio
criou os fez macho e fémea” (Mt 19,4), ele mesmo atesta também que o mundo foi
feito. E quando diz: “O céu ¢ a terra passardo, mas as minhas palavras nao passarao”
(Mt 24,35), ele o mostra corruptivel e finito. O Apdstolo diz também: “A criatura foi
submetida a vaidade, ndo porque ela o queira, mas por causa daquele que a submeteu, na
esperanca de que a mesma criatura sera libertada da servidao da corrupgao para receber
a liberdade gloriosa dos filhos de Deus” (Rm 8,20-21). Desse modo, ele afirma
claramente o fim do mundo, ¢ também quando diz: “O estado desse mundo passard”
(1Cor 7,31). Porém, ao dizer: “A criatura estd submetida a vaidade”, mostra também o
seu inicio. De fato, se a criatura esta submetida a vaidade por causa de alguma
esperanca, ela esta submetida por uma causa, € 0 que existe por uma causa deve
necessariamente ter um inicio. Nao era possivel, sem um comego, que a criatura fosse
submetida a vaidade e que ela esperasse ser libertada da servidao da corrupcdo, se ela
nao tivesse comegado por ser escrava da corrup¢do. Mas quem tiver oportunidade de
procurar pode encontrar muitos outros ditos desse género nas Escrituras, onde se diz que
o mundo teve um comeco e aguarda um fim.

2. Se sobre este ponto alguém se opde a autoridade das nossas Escrituras e a fé, nds lhe
perguntamos se se pode dizer que Deus pode abranger todas as coisas, ou ndo. Dizer que
ndo pode ¢ manifestamente impio. Mas, se responde, como deve fazé-lo, que Deus
abrange todas as coisas, segue-se que, pelo fato de que elas podem ser abrangidas, ¢
preciso entender que elas tém um comego e um fim. Porque aquilo que nao tem nenhum
tipo de comego nao pode ser abrangido. Seja qual for a amplitude que tiver o intelecto, a
possibilidade de compreender lhe escapa e se afasta sem fim onde ndo houver comeco.

3. Mas costumam nos questionar: se 0 mundo teve um comego, o que fazia Deus antes
de o mundo comecar? Dizer que a natureza de Deus ¢ ociosa e imdvel ¢ impio e, ao
mesmo tempo, absurdo, tal como supor que houve um tempo em que a bondade nao
fazia 0 bem, ou a onipoténcia nio exercia o seu poder. E comum nos fazerem essa
objecdo quando dizemos que o mundo comegou num certo tempo, € quando contamos
os anos da sua duracdo segundo o testemunho da Escritura. Ndao me parece que um
herege possa responder facilmente a essas perguntas seguindo a coeréncia da sua
doutrina. Mas noés, observando corretamente as regras da piedade, respondemos que
Deus nao comecou a agir quando fez este mundo visivel, mas, tal como apds a
degradacao desse mundo haverd um outro, do mesmo modo, antes que ele existisse,
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houve outros, segundo acreditamos. Esses dois pontos serdo confirmados pela autoridade
da Escritura divina. Isaias ensina que, depois deste mundo, haverd outro: “Haverd um
mundo novo e uma terra nova, que farei permanecer perante mim, diz o Senhor” (Is
66,22). E o Eclesiastes mostra que, antes deste mundo, houve outros: “O que ¢ que foi
feito? A mesma coisa que sera. E o que ¢ que foi criado? A mesma coisa que serd criada.
Nao héa nada de novo sob o sol. Se alguém falar e disser: eis aqui algo novo — mas isso ja
existia nos séculos que nos precederam” (Ecl 1,9-10). Os testemunhos provam os dois
pontos: que ja existiram séculos, e que depois existirdo séculos. Nao se deve supor que
varios mundos existiram ao mesmo tempo, mas que depois deste vira outro; a esse
propoésito nao precisamos repetir os detalhes todos porque ja o fizemos antes.®

4. Penso que nao convém deixar de prestar atengdo e passar em siléncio que as
Escrituras santas tenham chamado a criagdo do mundo com um termo novo ¢ bem
definido falando em katabolé do mundo. Esse termo foi traduzido para o latim de forma
errada como constitui¢do do mundo; mas em grego katabolé significa mais exatamente a
acdo de atirar para baixo, isto ¢, de jogar para baixo. Traduzido em latim como
constituicdo do mundo, como dissemos, fica incorreto. Assim, no Evangelho de Joao, o
Salvador diz: “Naqueles dias haverd grande tribulagdo tal como nunca se terd visto

semelhante desde a constituigdo do mundo” (Mt 24,21; Jo 17,24),9 aqui constituigdo esta
no lugar de katabole, que se deve entender como dissemos acima. O Apostolo, na Carta
aos Efésios, utilizou o mesmo termo, quando diz: “Aquele que nos escolheu antes da
constituicdo do mundo”, e também aqui “constituicdo do mundo” traduz katabolé, que
se deve compreender no mesmo sentido que expusemos acima. Parece que vale a pena
procurar o que ¢ significado por essa nova expressiao. Uma vez que o fim ¢ a
consumacao dos santos se realizardo nas realidades invisiveis e que sdo eternas, creio
que o que se pode deduzir de uma reflexdo sobre esse fim segundo o principio que
expusemos antes muitas vezes — que se deve supor que as criaturas racionais tiveram um
comeco semelhante — € que, se o comeco que elas tiveram ¢ semelhante ao fim que elas
esperam, elas ja estavam, sem davida, desde o inicio, nas realidades invisiveis e que sdo
eternas. Se € assim, do alto para baixo desceram ndo somente as almas que o mereceram
por seus movimentos diversos, mas também aquelas que, por servir este mundo, foram
levadas, mesmo nao o querendo, das realidades superiores e invisiveis a essas realidades
inferiores e visiveis. “A criatura foi submetida, sem que ela o queira, a vaidade, por causa
daquele que a submeteu, na esperanga” (Rm 8,20), a fim de que o sol, a lua, as estrelas e
os anjos de Deus cumpram os seus servicos ao mundo: para essas almas que, por causa
dos grandes defeitos das suas inteligéncias, tiveram necessidade destes corpos mais
espessos e solidos, e em vista destes, para quem isso era necessario, foi instituido este
mundo visivel. Por isso, pelo significado desse termo, katabolé, ¢ indicada a queda
comum de todos desde o alto até embaixo. Certamente toda criatura leva consigo a
esperanca da liberdade a fim de ser libertada da servidao da corrupcao, quando os filhos
de Deus, que cairam ou foram dispersados, serdo reunidos na unidade; ou quando
tiverem cumprido neste mundo todas as outras missdes que s6 Deus conhece como
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artesao do universo. Deve-se, portanto, pensar que o mundo foi feito de tal modo, e tao
amplo, quanto necessario para poder conter todas as almas que neste mundo foram
colocadas para se exercitar, e também todas as poténcias que estdo prontas para lhes dar
assisténcia, governa-las e auxilid-las. Numerosas pessoas demonstram que todas as
criaturas racionais tém a mesma natureza: isso € necessario para defender a justica de
Deus em todos os atos pelos quais governa, uma vez que cada uma tem em si mesma as
causas que a colocaram em tal ou qual condigdo de vida.

5. Tal € o plano que Deus determinou depois da origem do mundo, mas que ja estava
previsto com as razdes € as causas tanto daqueles que mereciam vir para corpos por
causa das falhas da sua inteligéncia como daqueles que eram atraidos pelo desejo das
realidades visiveis, ou, ainda, daqueles que, segundo a sua vontade, ou sem o querer,
eram obrigados, por aquele que os submetia na esperanga, a cumprir certos oficios em
favor daqueles que tinham caido nesse estado. Mas alguns, sem compreender nem
perceber que essas diversas disposigdes tinham sido tomadas por Deus em decorréncia
de causas anteriores relacionadas com o livre-arbitrio, pensaram que tudo o que se passa
no mundo era conduzido por movimentos fortuitos ou por uma necessidade fatal e que
nada dependia do nosso livre-arbitrio. Desse modo, nem a providéncia de Deus se
mostrava isenta de culpa.

6. Dissemos que todas as almas que vivem neste mundo tiveram necessidade de muitos
assistentes, de dirigentes, de auxiliares e, nos tempos recentes, quando o fim do mundo
ja era iminente ¢ que todo o género humano corria para a sua perda definitiva, como nao
somente os que eram governados, mas também aqueles a quem tinha sido confiado o
cuidado de governar, tinham sido atingidos pela decadéncia, o género humano teve
necessidade ndo somente dessa ajuda e de defensores semelhantes a ele, mas reclamou
pelo socorro do seu proprio Criador e autor para restaurar a disciplina corrompida e
profanada: nuns a da obediéncia, noutros a da autoridade. Por isso é que o Filho Unico
de Deus, Palavra e Sabedoria do Pai, quando se encontrava junto do Pai na gloria que
tinha antes da existéncia do mundo, se aniquilou a si mesmo, e, tomando a forma de
escravo, fez-se obediente até a morte, para ensinar a obediéncia aqueles que ndo podiam
obter a salvacdo a ndo ser pela obediéncia, para restaurar assim as leis corrompidas da
arte de governar e de reinar, submetendo todos os inimigos a seus pés; € como tem de
reinar até que tenha posto os mimigos sob seus pés, € que tenha destruido o ultimo
inimigo, a morte, ensina aqueles mesmos que governam as regras do governo. Pois que,
como dissemos, ele tinha vindo para restaurar nao somente a disciplina da arte de
governar e reinar, mas também a de obedecer, realizando primeiro em si mesmo o que
ele queria que fosse realizado pelos outros, por isso ndo se fez somente obediente ao Pai
até a morte na cruz, mas também até a consumagdao dos séculos, abrangendo em si
mesmo todos aqueles que submeteu ao Pai e que por ele vém a salvagdo; esta dito que
com eles e neles também ele mesmo se submetera ao Pai, porque tudo esta nele e que
ele € a cabega de todas as coisas, e que nele se encontra a plenitude daqueles que obtém
a salvagdo. E o que dele diz o Apodstolo: “Quando tudo lhe for submetido, entio o
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proprio Filho serd submetido aquele que lhe submeteu todas as coisas, a fim de que Deus
seja tudo em todos” (1Cor 15,28).

7. Nao sei de que maneira os hereges, sem compreender o significado que o Apdstolo
coloca nessas palavras, consideram pejorativo o termo submissdo no que diz respeito ao
Filho; se se procura o significado da palavra, poderemos facilmente encontra-lo partindo
do seu contrario. Porque, se a submissdao nao ¢ um bem, segue-se que o seu contrario, a
insubmissdao, ¢ um bem. A palavra do Apdstolo: “quando tudo lhe estiver submetido,
entdo o proprio Filho serd submetido aquele que lhe submeteu todas as coisas” (1Cor
15,28) parece mostrar, segundo o significado que lhe ddo os hereges, que aquele que
agora nao estd submetido ao Pai lhe serd submetido no futuro, quando o Pai ja lhe tiver
submetido todas as coisas. Admiro-me de que se possa compreender desse modo: se,
enquanto tudo ndo lhe estd submetido, ele mesmo ndo estd submetido, entdo, quando
tudo lhe estiver submetido, quando tiver se tornado o rei de tudo, e que tiver poder sobre
0 universo, entdo ele se submeterd, conforme eles pensam, ao passo que antes ndao o
tinha feito. Eles ndo compreendem que a submissdo de Cristo a seu Pai mostra a
beatitude que vird da nossa perfei¢ao e exprime a finalizagao vitoriosa da obra que ele
empreendeu, quando oferece ao Pai ndo apenas a totalidade do governo e do reino que
ele corrigiu em toda a criagdo, mas, ainda, as regras da obediéncia e da submissdo
corrigidas e restauradas em todo o género humano. Se, portanto, se entende como boa e
salutar a submissdo pela qual o Filho ¢, conforme se disse, submetido a seu Pai, de
maneira muito consequente e coerente, segue-se que ¢ preciso entender como salutar e
util aquilo que ¢ chamado de submissdo dos inimigos ao Filho de Deus; assim como
quando dizemos submissao do Filho ao Pai ¢ afirmada a perfeita restauragdo de toda a
criagdo, de modo semelhante, quando se diz que os inimigos estdo submetidos ao Filho
de Deus, entende-se a salvagdo nele daqueles que estdo submetidos, e o restabelecimento
daqueles que se perderam.

8. Mas essa submissdo se realizard de acordo com procedimentos, normas e tempos
determinados, o que quer dizer que ndo ¢ por alguma necessidade ou consequéncia de
forga que o mundo inteiro se submetera a Deus, mas pela acdo da palavra, da razdo, do
ensino, da imitacao dos melhores, dos bons costumes ¢ também das ameacas merecidas
¢ adaptadas que advertem justamente aqueles que descuidam de tomar conta da sua
salvacdo e do seu interesse, € de estar vigilantes quanto a sua cura. Também nos, os
humanos, na educacao dos nossos servidores e dos nossos filhos, enquanto pela idade
ndo atingem a razao, noOs oS reprimimos com ameacas ¢ pelo temor; mas, quando
recebem a inteligéncia daquilo que € bom, util e honesto, entdo o medo dos acoites
acaba, pois concordam em ser persuadidos pela palavra e pela razao a fazer tudo o que ¢
bom. Ha coisas, porém, que sé Deus conhece, e seu Filho Unico, por quem O universo
foi criado e restaurado, bem como pelo Espirito Santo, que tudo santifica, que procede
do proprio Pai, e possui gloria na eternidade dos séculos, amém. Assim, s6 Deus conhece
de que maneira cada um deve ser dirigido, respeitando o livre-arbitrio em todas as
criaturas racionais; isto €, quem sdo aqueles que a palavra de Deus encontra prontos e
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capazes de ser instruidos, quais os que ele deixou para depois, quais aqueles a quem ele
se oculta completamente como se seus ouvidos estivessem longe deles; em contrapartida,
quais sao os que, por terem desprezado a palavra de Deus que lhes foi mostrada e
pregada, ele estimula com repreensdes e penas que eles sofrem em vista da sua salvacgao,
exigindo deles, e de certo modo lhes arrancando a conversdo; quais aqueles a quem ele
fornece algumas indicacdes de salvacdo para que talvez alguém possa receber uma
salvacdo assegurada por uma resposta inspirada so pela fé; por que causas e em que
ocasides tudo isso tem lugar, o que neles a sabedoria divina perscruta, ou que
movimentos da vontade deles ela vé para o seu governo do universo.

6. Sobre o fim do mundom

1. Ja discutimos antes, conforme pudemos, o fim e a consumacao do mundo, de acordo
com a autoridade das divinas Escrituras; supomos que isso tenha sido suficiente para
instruir, porém vamos mencionar ainda alguns pontos, porque a continuacdo da
argumentacdo nos traz de volta esse assunto. Toda criatura racional procura
diligentemente o Bem supremo, fim de todas as coisas, o que foi expresso também por
numerosos filosofos nestes termos: o Bem supremo consiste em tornar-se, na medida do
possivel, semelhante a Deus. Suponho que ndo o encontraram por si mesmos, mas
foram busca-lo nos livros divinos. De fato, foi Moisés quem antes de todos os outros o
indicou quando narra a primeira criagdo do homem: “Disse Deus: fagamos o homem a
nossa imagem e semelhanga”, e logo acrescenta: “E Deus fez o homem, a imagem de
Deus o fez, macho e fémea os fez, e os abencoou” (Gn 1,26-27). Quando ele diz: “a
imagem de Deus o fez”, ele se cala sobre a semelhanga; isso s6 pode significar que o
homem recebeu a dignidade da imagem na sua primeira criagdo, mas que a perfei¢ao da
semelhancga lhe esta reservada para a consumacgado. Quer isso dizer que ele devia procuré-
la para si mesmo, imitando Deus com o esfor¢o da sua atividade propria. A possibilidade
dessa perfeicdao, que lhe fora dada no inicio pela exceléncia da imagem, devia no final
realizd-la ele mesmo na perfeita semelhanga ao cumprir suas obras. O apostolo Joao
atesta com mais termos esclarecedores ¢ evidentes que assim € quando ele diz: “Meus
filhinhos, ndo sabemos ainda o que seremos: quando isso nos for revelado, seremos
semelhantes a ele” (1Jo 3,2). Aqui esta certamente falando do Salvador, e indica, com
muita seguranga, ndo s6 o fim de todas as coisas (que ele diz que ainda lhe ¢
desconhecido), mas também a semelhanca que esperamos ter com Deus, e que serd dada
segundo a perfeicdo dos méritos. O proprio Senhor no Evangelho a apresenta nao
somente como futura, mas também como devendo se produzir pela sua intercessao, ja
que se digna pedi-la ele mesmo ao Pai, para os seus discipulos, quando diz: “Pai, quero
que 14 onde eu estiver eles também estejam comigo” (Jo 17,24) e “como eu e tu somos
um, que eles sejam um conosco” (Jo 17,21). Parece aqui que a semelhanga sera por
assim dizer progressiva, ¢ que, de semelhante, se fard um, porque, sem duvida, na
consumacao ou fim, Deus sera tudo em todos.
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A esse proposito alguns se perguntam se a esséncia da natureza corporal, mesmo que
purificada ao maximo, tornada completamente espiritual, ndo parece que sera obstaculo a
dignidade da semelhanga e a unidade em sentido estrito, uma vez que, como a natureza
divina € certamente e radicalmente ndo corporal, aquela que estd num corpo nao parece
que possa se dizer semelhante a ela, nem ser declarada, em verdade e corretamente, uma
com ela, sobretudo quando a verdade da nossa fé ensina que € preciso referir a unidade
do Filho com o Pai a sua propria natureza.

2. Portanto, quando se promete que no fim Deus serd tudo em todos, ndo se deve
logicamente pensar que os animais, os bichos e as bestas chegardo a esse fim, para nao
se indicar desse modo que Deus estd presente nos animais, nos bichos e nas bestas; e
também ndo na madeira e na pedra, ndo seja caso que se diga que Deus também esta
neles. Ndo se deve supor que alguma maldade chegara a esse fim, para que, quando se
disser que Deus ¢ tudo em todos, ndo se afirme que ele estd também em algum
receptaculo de maldade. Se dizemos com certeza que Deus estd em todo lugar e em
todas as coisas, isso € no sentido de que nada pode estar vazio de Deus; contudo, ndo
dizemos que ele seja de fato tudo naquilo em que ele estd. E por isso que se deve
examinar com mais cuidado o que significa a perfeicdo da beatitude e o fim de todas as
coisas: ndo se diz somente que Deus estd em tudo, mas que ele ¢ tudo. Perguntemo-nos
o que significa esse termo, “tudo”, que Deus serd “em todas as coisas”.

3. Penso que essa expressao que se diz de “ser tudo em todas as coisas” significa
também que ele sera tudo em cada ser. Em cada ser ele sera de tal modo como numa
inteligéncia racional, que, expurgada de toda sujeira dos vicios, e completamente
enxugada de todas as nuvens da maldade, pode sentir, ou compreender, ou pensar que
tudo nela serda Deus, e ela ndo fard nada além de sentir Deus, pensar Deus, ver Deus,
estar com Deus — Deus serd todos os seus movimentos, € assim ¢ que Deus serd tudo
para ela. Nao haverd mais discernimento do mal e do bem porque ja4 ndo haverd mal;
pois que Deus € tudo para ela, e nele o mal ndo existe — e aquele para quem Deus € tudo
e esta sempre no bem nao mais desejard comer da arvore do conhecimento do bem e do
mal. Portanto, se o fim, reconduzido a condi¢cdo inicial, ¢ a consumacgao das coisas
retornada ao seu principio, restaurardo o estado que tinha entdo a natureza racional
quando ela nao tinha necessidade de comer da arvore do conhecimento do bem e do mal,
depois de ter afastado todo sentimento de maldade, de o ter retirado para chegar a
integridade e a pureza, aquele que ¢ o Unico Deus bom sera s6 para ela e nela sera tudo,
ndo somente em alguns, nem em muitos, mas em todos, quando ja nao havera morte ¢
nao mais o aguilhdo da morte, e absolutamente mal nenhum; entdo Deus serd de verdade
tudo em todas as coisas. Alguns pensam que essa perfeicdo e felicidade das naturezas
racionais sO perdurara nesse estado de que estamos falando, ou seja, aquele em que
todos os seres possuem Deus ¢ Deus ¢ tudo para eles, se a sua unido com a natureza
corporal nao os afastar de modo nenhum. Caso contrario, pensam eles que, se a mistura
com a substancia material se interpusesse, ela impediria a gléria e a felicidade supremas.
Mas, sobre esse assunto nas paginas anteriores, ja expusemos ¢ discutimos mais
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completamente o que nos veio ao pensamento.

4. Uma vez que encontramos no apostolo Paulo uma meng¢ao ao corpo espiritual, vamos
procurar saber, como pudermos, como ¢ que se deve pensar sobre isso. Tanto quanto a
nossa inteligéncia pode compreender, pensamos que a qualidade de um corpo espiritual
deve permitir que ele seja habitado nao sé pelas almas santas e perfeitas, mas, ainda, por
todas as criaturas que serao libertadas da servidao da corrupgdo. Deste corpo diz também
o Apostolo que “temos uma casa que ndo ¢ feita pelas maos, eterna nos céus” (2Cor
5,1), isto €, nas moradas dos bem-aventurados. Por aqui podemos conjeturar de quanta
pureza, de quanta sutilidade e de quanta gloria serdo as qualidades desse corpo se o
compararmos aqueles que agora, mesmo que sejam corpos celestes e esplendorosos, sdo,
contudo, feitos “pelas maos” e visiveis. Pelo contrario, do outro se diz que ¢ “uma casa
que nao € feita pelas maos, mas eterna nos céus”. Uma vez que o “visivel € temporal e o
invisivel eterno” (2Cor 4,18), todos os corpos que vemos na terra ou nos céus, que
podem ser vistos, que sdao “feitos pelas maos” e ndo sdo eternos, sdo ultrapassados de
longe por aquele que nao ¢ visivel nem feito pelas maos, mas € eterno. A partir dessa
comparagdo, pode-se presumir o encanto, o esplendor e o brilho do corpo espiritual e
que ¢ verdade, tal como est4 escrito, que “o olho ndo viu, € o ouvido nao escutou, que
ainda ndo chegou ao coragao do homem o que Deus preparou para aqueles que o amam”
(1Cor 2,9). Nao ha duavida de que a natureza desse corpo que ¢ o nosso, pela vontade de
Deus que assim o fez, podera chegar pela acdo do Criador a essa qualidade de corpo
muito sutil, purissimo ¢ muito resplandecente, conforme o estado das coisas o exigir € 0s
méritos da natureza racional o pedirem. Finalmente, quando o mundo teve necessidade
de variedade e de diversidade, a matéria entregou-se com toda disponibilidade nos
diferentes aspectos e espécies das coisas aquele que a tinha feito, porque € seu Senhor e
Criador, para que possa tirar dela as diversas formas dos seres celestes e terrestres. Mas,
quando todos 0s seres comegarem a se apressar para se tornarem um, como o Pai é um
com o Filho, entenda-se que o resultado ¢ que onde todos forem um ndo haverd mais
diversidade.

5. E por isso que, mesmo o tltimo inimigo chamado morte se diz que ser destruido de
tal maneira que ndo havera mais nada funesto onde a morte ja ndo existird, nem
diferente, porque nio havera mais inimigo. E preciso compreender essa destruicdo do
ultimo inimigo nao no sentido de que a sua substincia feita por Deus vai perecer, mas
que o seu propodsito e a sua vontade de inimizade, que ndo provém de Deus, mas dele
mesmo, desaparecerdo. E destruido, pois, ndo para que ja ndo exista, mas para que ndo
seja mais inimigo nem morte. De fato, nada ¢ impossivel ao Todo-poderoso, nada ¢
irreparavel para aquele que o fez; ele fez todas as coisas para que elas existissem, e tudo
o que foi feito para existir ndo pode deixar de existir. E por isso que, se passam por
mudangas e diversidades, ¢ para que se encontrem num estado melhor, ou pior,
conforme os seus méritos. Mas os seres que foram criados por Deus para existir ¢ durar
nao podem receber uma morte que os atinja na sua substancia. Com efeito, se a opinido
comum pensa que ha seres que pereceram, nao se segue dai que a regra da fé¢ e da
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verdade aceite que tenham perecido. Os ignorantes e os ateus acham que a nossa carne
perece depois da morte, de tal modo que absolutamente nada fica da substancia dela.
Mas nés, que acreditamos na ressurreicdo, compreendemos que ai a morte apenas
produz uma mudanga, pois estamos certos de que a sua substincia permanece € que, em
determinado momento, quando quiser o Criador, serd de novo restaurada para viver e
passara por outra mudanca; de fato, o que antes era uma carne terrestre, vinda da terra,
depois dissolvida pela morte e outra vez feita cinzas e terra — “tu és terra e voltaras para
a terra” (Gn 18,27) —, ressuscitard da terra e dai em diante progredird até a gléria do
corpo espiritual, conforme o requererem os méritos da alma que a habita.

6. Deve-se pensar que toda a nossa substancia corporal que esta aqui sera conduzida a
esse estado, quando todas as coisas forem restauradas para serem um, e que Deus sera
tudo em todas as coisas. Nao se julgue que tudo isso se realizara de repente: serd pouco a
pouco e por partes, numa sucessao de séculos intermindveis e imensos, quando
gradualmente a reforma e a correcdo se cumprirem em cada um; alguns virdo a frente e
se dirigirdo as alturas numa corrida mais rapida, e outros os seguirdo a curta distancia e,
finalmente, outros estardao muito mais longe; desse modo, através da quantidade de
degraus mumeraveis, constituidos por aqueles que progridem e se reconciliam com Deus,
eles que antes eram inimigos, se chega ao ultimo inimigo chamado morte e a sua
destrui¢do, para que nao seja mais Inimigo.

Quando todas as almas racionais tiverem sido restabelecidas nesse estado, entdo a
natureza desse nosso corpo também serd conduzida a gloria do corpo espiritual. Nas
naturezas racionais, vemos que aquelas que viveram de modo indigno por causa dos seus
pecados nao sdo diferentes daquelas que foram convidadas para a bem-aventuranga por
causa dos seus méritos; mas vemos que as almas que antes eram pecadoras, depois da
sua conversdao e da sua reconciliagdo com Deus, sio chamadas de novo a bem-
aventuranga; de modo semelhante se deve pensar da natureza do corpo: o corpo de que
nos servimos agora, com sua baixeza, sua corrup¢ao e sua fraqueza, nao ¢ sendo aquele
mesmo de que nos servimos quando na incorrupcao, na for¢a e na gloria, mas serd o
mesmo que terd rejeitado as fraquezas de que agora sofre, e tera se mudado na gloria,
tornado espiritual de tal modo que o que era um vaso indigno se tornara pela sua
purificagdo um vaso de honra e uma morada de bem-aventuranga. Devemos acreditar
que permanecerd para sempre imutavel nesse estado pela vontade do Criador; € o que
nos garante a frase do apostolo Paulo: “Temos uma casa que ndo ¢ feita pelas maos,
eterna nos céus” (2Cor 5,1).

De fato, a f¢ da Igreja ndo aceita o que dizem alguns filésofos gregos: que além deste
corpo, composto de quatro elementos, ha um quinto corpo, inteiramente diferente, e
distinto deste corpo; nas santas Escrituras ndo se pode encontrar a minima alusao a isso,
e a propria ordem das coisas ndo permite que se aceite, sobretudo porque o Apostolo
afirma claramente que os corpos que serdo dados aos que ressuscitam dos mortos nao
sd0 novos, mas receberdo os mesmos corpos que tinham nessa vida, transformados do
pior em melhor. Com efeito, diz ele: “Um corpo animal ¢ semeado, um corpo espiritual
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ressuscitard” e ‘“semeado na corrupg¢do, ressuscitard na incorrup¢ao; semeado na
fraqueza, ressuscitara na forga; semeado na obscuridade, ressuscitara na gloria” (1Cor
15,42-44). Tal como um homem pode progredir de um estado anterior de homem
animal, incapaz de entender o que ¢ do espirito de Deus, até chegar, gracas a educagdo, a
se tornar espiritual e a julgar todas as coisas, sem ser ele mesmo julgado por ninguém, do
mesmo modo se deve pensar, a proposito da condi¢cao do corpo, que 0 mesmo corpo que
agora ¢ chamado animal, porque estd a servico da alma, quando a alma se reunir a Deus
e se tornar com ele um so espirito, progredird como instrumento do espirito para atingir
uma condicdo e uma qualidade espirituais; sobretudo, como jd varias vezes
demonstramos, porque a natureza corporal foi feita pelo Criador de tal modo que possa
assumir sucessivamente ¢ sem dificuldade qualquer qualidade, conforme a vontade de
Deus, ou o que requererem as circunstancias.

7. Todo esse raciocinio supde que Deus criou duas naturezas genéricas: uma natureza
visivel, isto ¢é, corporal, ¢ uma natureza invisivel que ¢ incorporal. Mas essas duas
naturezas recebem mutacdes diversas. A invisivel, que ¢ racional, muda de intengdo e de
proposito porque € dotada de livre-arbitrio; por causa disso, ela tanto estd no bem como
no seu contrario. Mas a natureza corporal recebe uma mutacdo na sua substancia; € por
isso que, seja qual for a coisa que Deus, o artesdo de todas as coisas, queira fazer dela,
trabalhd-la ou retoca-la, a matéria estd sempre disponivel em tudo, e ele pode, portanto,
transmutad-la em qualquer forma ou aparéncia, conforme o que pedirem os méritos das
coisas. O profeta o exprime claramente ao dizer: “Deus, que fez todas as coisas e as
transforma” (Am 5,8).

8. Certamente, ¢ preciso perguntar se, quando Deus for tudo em todas as coisas, na
consumacao de todas as coisas, toda a natureza dos corpos terd uma s6 aparéncia, € toda
a qualidade dos corpos serd somente a de brilhar na gloria indescritivel que sera atribuida
ao corpo espiritual, conforme devemos acreditar. No inicio do seu livro, Moisés
escreveu: “No principio Deus criou o céu ¢ a terra” (Gn 1,1); se entendemos bem o que
ele disse, esse ¢ o comeco de toda a criagdo, comego ao qual deve retornar o fim ¢ a
consumagao de todas as coisas. Ou seja, que esse céu e essa terra sao a morada e
repouso dos piedosos, de tal modo que os santos e os pacificos herdardo primeiro essa
terra, pois assim o ensinam a Lei, os profetas ¢ o Evangelho. Penso que nessa terra estao
os modelos verdadeiros e vivos da disciplina moral que Moisés transmitia com a sombra
da Lei. E por isso que se diz que aqueles que obedeciam & Lei serviam o modelo e a
sombra das realidades celestes. A esse mesmo Moisés se disse: “Cuida para fazeres tudo
conforme a imagem e a semelhanca do que te foi mostrado na montanha” (Ex 25,40).
Nesta terra, a Lei foi um pedagogo para aqueles que deveriam ser, por ela, conduzidos
até Cristo, e ensinados e instruidos por ela, a fim de que pudessem, depois da instituicao
da Lei, receber mais facilmente toda a ciéncia mais perfeita de Cristo; parece-me que, de
modo semelhante, essa terra em primeiro lugar recebe os santos, os impregna e os forma,
ensinando-lhes a Lei verdadeira e eterna, para que possam mais facilmente receber a
instrucao perfeita do céu, a qual nada pode ser acrescentado. L4 encontrardo o que ¢
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chamado Evangelho Eterno, o Testamento sempre novo, que nunca envelhecera.

9. Deve-se pensar que, dessa maneira, na consumacgao e restauragao de todas as coisas,
progredindo pouco a pouco, ¢ ascendendo com ordem moderada, chegardo de inicio a
essa terra e a instrugcdo que nela ¢ dada, onde serdo preparados para regras melhores, as
quais nada pode ser acrescentado. Cristo, o Senhor, que ¢ o rei de todos, depois dos
condutores e tutores, ele mesmo assumird o remo; quer dizer que, depois da formacao
ministrada pelas santas poténcias, ele mesmo ensinara aqueles que puderem compreendé-
lo, porquanto ele ¢ a sabedoria, e reinard sobre eles até que também os submeta ao Pai,
que a ele submeteu todas as coisas, isto ¢, quando tiverem sido feitos capazes de receber
Deus, Deus sera neles tudo em todos. Consequentemente, a natureza corporal recebera
entdo a sua condigdo suprema, a qual nada se podera acrescentar.

Até aqui discutimos sobre a maneira de ser da natureza corporal, ou do corpo
espiritual;, deixamos a discricdo do leitor o cuidado de escolher dessas duas solugdes
aquela que lhe parecer melhor. Mas nds damos aqui por terminado o terceiro livro.
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4° LIVROLL
A PROPOSITO DO CARATER INSPIRADO DA ESCRITURA DIVINA E
COMO ELA DEVE SER LIDA E COMPREENDIDA12

1. As Escrituras siao inspiradas por Deus

1. Uma vez que nas nossas buscas sobre realidades tdo importantes ndo nos basta apelar
para as concep¢des comuns € para a evidéncia do que se v€, mas que, além disso, para
demonstrar o que dizemos, tomamos os testemunhos que vém das Escrituras que temos
como divinos, tanto do chamado Antigo Testamento como do que ¢ dito Novo
Testamento, tentamos confirmar a nossa fé pela razdo, mas ainda ndo estabelecemos a
divindade das Escrituras. Aceitai, pois, nossa exposicao sobre algumas poucas coisas,
como que num resumo, explicando para isso o que nos leva a considerar as Escrituras
como divinas. Mas, antes de utilizar as proprias Escrituras € o que nelas se diz, vamos
comecar por apresentar o legislador dos hebreus, Moisés, e o autor das doutrinas
salvadoras do cristianismo, Jesus Cristo.

Houve certamente muitos legisladores entre os gregos e os barbaros, muitos mestres
que pregavam doutrinas prometendo a verdade; mas nao sabemos de nenhum legislador
que tenha feito nascer nas outras nagdes o desejo de receber as suas palavras; e,
enquanto aqueles que prometiam filosofar a respeito da verdade vinham equipados com
provas e demonstragdes que pareciam razoaveis, nenhum difundiu essa verdade, em que
acreditava, entre nagdes diferentes, ou mesmo entre um numero suficiente de pessoas
numa s6 nagdo. E, contudo, bem que os legisladores teriam gostado que as leis que lhes
pareciam boas tivessem autoridade — se fosse possivel — sobre todo o género humano; e
os mestres gostariam que o que eles t€m como verdade se difundisse sobre toda a terra.
Mas, como nao podem exortar aqueles que sdo de outros idiomas, ou pertencem a
numerosas nagdes, a cumprir as suas leis, € a receber os seus ensinamentos, nem sequer
comecaram a fazé-lo, pois, com toda a razdo, percebiam que lhes era impossivel chegar
la. Porém, em todas as terras, quer sejam gregas, quer barbaras, ha milhares de nossos
fiéis, que renunciaram as leis dos seus pais € aos que presumiam ser seus deuses, para
observar as leis de Moisés e para seguir as palavras de Cristo, como seus discipulos. E,
contudo, aqueles que se entregaram a Lei de Moisés sao odiados pelos que adoram
imagens, e aqueles que aceitaram a palavra de Jesus Cristo arriscam-se, ainda, por causa
desse 0dio, a uma senten¢a de morte.

2. Se considerarmos como ¢ que, em tdo poucos anos, apesar das armadilhas que
ameacam aqueles que professam o cristianismo, apesar mesmo da morte de alguns, e a
espoliacdo de outros, a palavra pode, sem possuir grande quantidade de mestres, ser
pregada em toda a terra, de tal modo que gregos e barbaros, sabios e ignorantes, se
uniram a religido anunciada por Jesus, ndo podemos duvidar de que esse fato estd acima
das forcas do homem, porque Jesus ensinou com toda a autoridade e a forca de
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persuasao necessarias para que a Palavra se imponha. Assim podemos com todo o direito
considerar as suas palavras como predi¢des, por exemplo: “Sereis conduzidos perante os
reis e os chefes por causa de mim, para dar testemunho perante eles e diante das nagdes”
(Mt 10,18), e ainda: “Nesse dia muitos me dirdo: Senhor, Senhor! Nao foi em teu nome
que ndés comemos, em teu nome que nds bebemos, € em teu nome que expulsamos os
demonios? E eu lhes direi: afastai-vos de mim, vos que violais a lei, pois eu nunca vos
conheci” (Mt 7,22-23). Se fosse possivel que essas coisas tivessem sido ditas em vao,
tais palavras nao seriam verdadeiras; mas, uma vez que se cumpriu aquilo que ele disse
com tanta autoridade, isso mostra que ele ¢ realmente Deus, posto em natureza humana
para dar aos homens suas doutrinas salutares.

3. Que se deve dizer do fato de Cristo ter sido profetizado? Entdo “ndo faltardo aqueles
que sdo chamados principes vindos de Jud4d nem os chefes que sairam da sua estirpe até
que venha aquele para o qual esta reservado” (isto €: o reino) e “chegar a esperanca dos
povos” (Gn 49,10). Porque a historia, e tudo o que se vé hoje, mostra claramente que,
desde o tempo de Jesus, ndo houve mais rei dos judeus que tivesse esse titulo, porque
todas as realidades que eram o orgulho dos judeus, isto €, o que dizia respeito ao templo,
ao altar, ao culto que ai se celebrava e as vestes do sumo sacerdote fora destruido. Assim
se cumpriu a profecia: “Durante muitos dias, os filhos de Israel ficardo sem rei, nem
principe, sem vitima, nem altar, nem sacerdocio nem oraculos” (Os 3,4).

Utilizamos esse texto contra aqueles que dizem, perturbados pelas palavras que no
Génesis Jaco dirige a Juda, que o etnarca, saido da estirpe de Juda, comandard o povo
sem que falem aqueles que vém do seu sémen, até a vinda de Cristo, tal como eles o
imaginam. Pois, se “durante muitos dias os filhos de Israel ficardo sem rei, nem principe,
sem vitima, nem altar, nem sacerdocio nem oraculos” — e depois da destruicao do templo
nao houve mais vitimas, nem altar, nem sacerdocio —, ¢ claro que faltou um principe
vindo de Judd ¢ um chefe saido da sua estirpe. Uma vez que a profecia diz: “Nao
faltardo aqueles que sao chamados principes vindos de Judd nem os chefes que sairam
da sua estirpe até¢ que venha aquele para o qual esta reservado”, ¢ evidente que ele veio,
aquele a quem pertence o que lhe estd reservado, a esperanca das nagdes. E isso ¢
evidente em decorréncia da multiddo de nacdes daqueles que acreditaram por Cristo em
Deus.

4. O Cantico do Deuterond6mio mostra profeticamente que a escolha das nagdes sem
inteligéncia em consequéncia dos pecados do primeiro povo nado foi feita por outro senao
por Jesus Cristo. Porque ele diz: “Eles me tornaram ciumento por causa do que nao €
Deus, eles me irritaram com seus idolos; e eu farei com que fiquem ciumentos por causa
do que nem ¢ uma nacdo, eu os irritarei com uma nacao sem inteligéncia” (Dt 32,21).
Pode-se compreender com muita clareza de que maneira os hebreus que, segundo a
Escritura, tornaram Deus ciumento por causa do que ndo € Deus, irritaram-no com seus
idolos, e eles proprios se irritaram até o ciime por causa do que ndo ¢ nem uma nagao,
por causa da nagao sem inteligéncia que Deus escolheu pela vinda de Jesus Cristo e pelos
seus discipulos. Vemos assim “como ¢ que fomos chamados: ndo temos muitos sébios
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segundo a carne, nem muitos poderosos, nem muitos nobres; mas Deus escolheu o que ¢
louco neste mundo para confundir os sabios, e Deus escolheu o que ndo tem nascimento,
¢ desprezado, que nem existe, para destruir o que existia antes” (1Cor 1,26-27). E que
Israel, segundo a carne, a quem o Apostolo chama carne, ndo se glorifique diante de
Deus.

5. Que dizer das profecias sobre Cristo contidas nos salmos, no cantico que tem por
titulo: “Para o bem-amado” (SI 44,1-3), cuja lingua ¢ chamada “a pena de um escriba
que escreve depressa, cuja beleza se mostra entre os filhos dos homens, ¢ em seus labios
a graca foi derramada”. Um indicio dessa graca derramada sobre os labios ¢ que,
passado o curto momento do seu ensinamento — ensinou cerca de um ano e alguns

mesesl3 —, toda a terra ficou cheia da sua doutrina e da religido que ele introduziu. Pois

“nesses dias se levantaram a justica e abundancia de paz” (Sl 71,7) subsistindo até a
consumagao que ¢ chamada de destruicao da lua, e subsiste dominante “de um mar a
outro mar e dos rios até os confins da terra” (Sl 71,8). Foi dado um sinal a casa de Davi
porque “a virgem concebeu e deu a luz um filho que se chama Emanuel, quer dizer,
Deus-conosco” (Is 7,14). Cumpriu-se o que diz o mesmo profeta: “Deus-conosco: sabei,
nacoes, e sede vencidas, sede vencidos voOs, os poderosos” (Is 8,8). Nos ficamos por
baixo e fomos vencidos, ndés que vimos das nagdes, tomados pela graca da sua palavra.
Mas o local do seu nascimento esta predito em Miqueias: “E tu, Belém, terra de Juda, tu
nao és de modo nenhum a menor entre as chefias de Juda, pois de ti saird o chefe que
comandard o meu povo de Israel” (Mq 5,2). E, conforme Daniel, as setenta semanas se
cumpriram (Dn 9,24) até Jesus Cristo ser o chefe. Ele veio também segundo Jo, aquele
que dominou o monstro das dguas (JO 3,8). E que deu a seus auténticos discipulos o
poder de pisar serpentes e escorpides com os pés e também todo o poder do inimigo,
sem dele receber nenhum mal (Lc 10,19). Que se pense sobre a vinda dos apostolos a
todos os lugares, daqueles que foram enviados por Jesus para anunciar o Evangelho, ¢ se
vera que a audacia deles era sobre-humana e que era Deus que os dirigia. E quando
examinamos como os homens que escutavam esse novo ensino e essas palavras
estrangeiras se chegaram a eles, vencidos, quando queriam, era lhes preparar ciladas,
pois um poder divino os protegia, ndo ficamos incrédulos a respeito dos prodigios que
eles fizeram, pois Deus trazia as palavras deles seu testemunho por meio de sinais,
prodigios e diversos poderes.

6. Ao mostrar sucintamente o que ¢ da divindade de Jesus, servindo-nos das palavras
proféticas que se referem a ele, mostramos também que as Escrituras que profetizaram a
seu respeito estavam inspiradas por Deus, bem como os escritos que anunciaram a sua
vinda, que relataram um ensino dado com poder e autoridade, e que por isso dominou
aqueles que foram escolhidos entre as nagdes. E preciso dizer que a inspiragio divina das
palavras proféticas e a natureza espiritual da Lei de Moisés resplandeceram com a vinda
de Jesus. Antes da vinda de Cristo, a inspira¢ao divina das antigas Escrituras ndo era facil
de demonstrar com evidéncia; mas a vinda de Jesus levou aqueles que podiam supor que
a Lei e os profetas ndo eram divinos a constatar com evidéncia que eles tinham sido
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escritos com o auxilio de uma graca celeste. Quem estudar com cuidado e atengdo as

palavras proféticas sentird, quando as ler, um trago de entusiasmo,l—4 e esse sentimento

persuadi-lo-4& de que ndo sdo escritos de homens aquilo que acreditamos serem as
palavras de Deus. E a luz que se contém na Lei de Moisés, antes escondida debaixo de
um véu, brilhou com a vinda de Jesus, que afastou o véu e deu a conhecer pouco a
pouco os bens cuja sombra a Lei possuia.

7. Seria excessivo passar agora em revista as profecias muito antigas concernentes a cada
uma das realidades futuras, a fim de que aquele que duvida, impressionado pela
inspiracao divina delas, afaste toda hesitagcdo e falta de atencdo e se entregue com toda a
alma as palavras de Deus. Mas se, para aqueles que nao sao instruidos, o carater sobre-
humano dos pensamentos ndo aparece na letra de cada passagem, ndo ha ai nada com
que se admirar: com efeito, no que se refere as obras da Providéncia que se estende a
todo o universo, algumas aparecem claramente enquanto obras da Providéncia, mas
outras estdo escondidas, para tornar possivel a descrenca a respeito de Deus que governa
todas as coisas com arte e poder indiziveis. A maneira como o Deus providente opera
quando se trata das realidades terrenas nao ¢ tao clara como quando se trata do sol, da
lua ou das estrelas; mas também ndo ¢ tdo clara no que se refere aos acontecimentos
humanos como ¢ quanto as almas e aos corpos dos animais, porque nestes 0 motivo € a
finalidade podem ser perfeitamente encontrados por aqueles que se interessam pelos
instintos, as imaginacdes € as naturezas dos animais e pela constituicdo dos corpos. Mas
a Providéncia ndo se enfraquece por causa das nossas ignorancias, pelo menos aos olhos
daqueles que a aceitaram de uma vez por todas; assim ¢ com a divindade da Escritura,
que se estende a toda ela, se bem que a nossa fraqueza nao seja capaz de ressaltar em
cada uma das suas expressoes o esplendor escondido das doutrinas que esta conservado
numa redacdo vulgar e pouco atraente: “Com efeito, temos esse tesouro em vasos de
barro a fim de que resplande¢a como ¢ extraordinario o poder de Deus” (2Cor 4,7) € que
nao se pense que vem de nds, os homens. Na verdade, se fosse pelos métodos de
demonstracdo que sdo habituais entre os homens, e que estdo consignados, que a
Escritura tivesse convencido a humanidade, com razdo se suporia que a nossa fé teria
por origem a sabedoria dos homens, € ndo o poder de Deus; mas agora, desde que se
levante a vista, ¢ claro que a palavra e a pregacdo tém poder sobre a multidao, nao pela
persuasio das expressdes sabias, mas pela manifestacio do espirito ¢ do poder. E por
i1sso que, agora que um poder celeste, ou melhor, supraceleste, nos atingiu, incitando-nos
a adorar somente o nosso Criador, esforcemo-nos por deixar o conhecimento inicial de
Cristo, quer dizer, seus rudimentos, para sermos levados a perfeicdo, a fim de que a
sabedoria da qual se fala entre os perfeitos, se fale também entre n6és. Com efeito, a
sabedoria, que aquele que a adquiriu promete falar entre os perfeitos, ¢ diferente da
sabedoria deste século, e da sabedoria dos principes deste mundo, que sera destruida.
Essa sabedoria serd impressa em nos claramente “conforme a revelagdo do mistério que
ficou escondido durante séculos sem fim, que agora foi desvelado pelas Escrituras
proféticas e pela manifestacdo de Nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo” (Rm 16,25-27;
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2Tm 1,10), a quem se dé gloria por todos os séculos. Amém.

2. Entendimento literal das Escrituras

1(8).ﬁ Depois de ter falado rapidamente acerca das Escrituras divinas inspiradas por
Deus, ¢ preciso discorrer sobre o0 modo de as ler e as compreender, pois numerosos
enganos se cometem porque ha muitos que ndo encontraram o caminho pelo qual se
devem ler as divinas Escrituras. Os da circuncisdo, por causa da dureza de coracdo e da
pouca inteligéncia, ndo acreditaram em nosso Salvador, porque seguem a letra as
profecias que se referem a ele, e porque ndo o veem de maneira sensivel pregar a
remissao aos prisioneiros, nem construir aquela que eles verdadeiramente acreditam ser a
cidade de Deus; nem destruir os carros de Efraim nem os cavalos de Jerusalém, nem
comer manteiga e mel, e, antes de conhecer e escolher o mal, escolher o bem. Pensaram
também que, conforme a profecia, um lobo, animal quadripede, iria pastar com o
cordeiro, e uma pantera descansaria ao lado do cabrito; que um bezerro, um touro € um
ledo deviam pastar juntos e ser conduzidos por um menino; que um boi € um urso
deviam pastar juntos e suas crias serem criadas umas com as outras, que um ledo
comeria palha como um boi; € nao tendo eles visto nada disso se realizar materialmente,
quando veio aquele Cristo no qual nds acreditamos, ndo aceitaram Nosso Senhor Jesus,
mas crucificaram-no por ele indevidamente afirmar que era o Cristo. Quanto aos hereges,
eles leem: “Um fogo se acendeu com a minha colera” (Jr 15,14), e: “Eu sou um Deus
ciumento, que castiga os pecados dos pais sobre os filhos até a terceira e a quarta
geracdo” (Ex 20,5); “Arrependi-me de ter ungido Saul como rei” (1Sam 15,11); “ou um
Deus que estabelece a paz e produz o que ¢ mau” (Is 45,7), e: “Na cidade ndo ha mal
que nao tenha sido produzido pelo Senhor” (Am 3,6), e ainda: “O mal desceu de junto
do Senhor sobre as portas de Jerusalém” (Mq 1,12); “Um espirito mau vindo de Deus
atormentava Saul” (1Sm 18,10); e muitas outras coisas como essas; contudo, nao se
atreveram a ndo acreditar que as Escrituras eram de um Deus; mas acreditaram que elas
eram do demiurgo adorado pelos judeus, e pensaram que, ja que esse demiurgo era
imperfeito e ndo bom, o Salvador tinha vindo anunciar um Deus mais perfeito, que eles
dizem que nao ¢ o demiurgo e t€m a respeito dele outra opinido. Uma vez que eles se
afastaram do demiurgo, que ¢ o Unico Deus ndo gerado, entregaram-se a invengdes,
fabricando eles mesmos suposi¢des miticas sobre a criagdo das realidades visiveis e sobre
a de outras ndo visiveis, que a alma deles representou em imagens. Certamente, os mais
simples entre aqueles que se orgulham de pertencer a Igreja ndo aceitaram outro Deus
maior que o Criador, e nisso procedem com mente s3; contudo, aceitam a respeito dele o
que nado suporiam do mais cruel e do mais injusto dos homens.

2(9). Para todos estes de quem acabamos de falar, a causa dessas falsas opinides, dessas
impiedades e dessas palavras insensatas a respeito de Deus ndo parece que seja outra
sendo o fato de interpretarem a Escritura apenas a letra, e ndo no seu sentido espiritual.
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Hé ainda aqueles que estdo convencidos de que os santos livros ndo sdo escritos de
homens, mas que foram redigidos pela inspiracdo do Espirito Santo segundo a vontade
do Pai do universo por meio de Jesus Cristo, e que assim chegaram até nos; para estes,
que conservam as normas da Igreja celeste de Jesus Cristo transmitidas pela sucessao
dos apdstolos, ¢ preciso, pois, mostrar o que nos parece ser o método adequado para
entendé-los.

Mesmo os mais simples entre os que sdo da Palavra acreditam que se mostram nas
divinas Escrituras alguns planos espirituais, ou economias misticas; mas até os sabios
modestamente confessam que ndo sabem o que elas sdo. Se alguém ficar perplexo por
causa do incesto de Lot, ou por causa das duas esposas de Abrado, e das duas irmas
casadas com Jaco, ¢ das duas criadas que tiveram filhos dele, dird somente que ha ai
mistérios que ndo compreendemos. E quando leem como ¢ que o taberndculo foi
construido, convencidos de que o que estd escrito ¢ simbolo, procuram a quem podera
aplicar-se cada um dos detalhes indicados a propodsito do tabernaculo; eles nao se
enganam quando estdo persuadidos de que o taberndculo ¢ simbolo de alguma coisa,
mas, por vezes, se perdem quando querem aplicar de modo digno a palavra da Escritura
a tal realidade da qual o taberndculo ¢ simbolo. E todo relato que se cré referente a
nlpcias, nascimentos, guerras, ou seja o que for que o povo entende como estorias,
afirma que sdo simbolos. Mas ndo chega a esclarecer completamente o sentido de cada
coisa quanto a saber de que sdao simbolos, quer devido a sua pouco exercitada
capacidade, quer pela temeridade, as vezes mesmo apesar do exercicio e da reflexdo, por
causa da desmedida dificuldade que os homens tém para perceber as realidades.

3(10). Que dizer entdo das profecias que nos sabemos que estdo cheias de enigmas e de
palavras obscuras? Chegando aos Evangelhos, onde estd o pensamento de Cristo, para
compreender seu pensamento exato, € preciso a graca que foi concedida aquele que diz:
“Nos temos o pensamento de Cristo para que saibamos o que Deus nos concedeu: aquilo
que dizemos ndo o dizemos com palavras aprendidas pela sabedoria humana, mas com
palavras aprendidas no Espirito” (1Cor 2,16 e 12-13). Quanto ao que foi revelado a
Jodo, qual o leitor que nao se admirara de constatar que ai estdo escondidos mistérios
inefaveis, que at¢ mesmo aquele que ndo compreende o que estd escrito sabe que 14
estdo? Os textos das epistolas dos apdstolos pareceriam claros e faceis de compreender,
aqueles que os sabem examinar, quando neles hd também tantas passagens que dao azo a
entrever, como que através de uma fresta, pensamentos tdo sublimes e tdo numerosos?
Sendo esse o estado da questdo, e muitas pessoas enganando-se, € por isso que, quando
se 1€ a Escritura, € perigoso afirmar com firmeza que se compreende, pois isso exige a
posse da chave do conhecimento, que, segundo diz o Senhor, estd com os doutores da
Lei. Esses que nao querem aceitar que, antes da vinda de Cristo, a verdade se
encontrava com os doutores da Lei que nos digam como ¢ que Nosso Senhor Jesus
Cristo nos declara que a chave do conhecimento estd com eles, quando, segundo os que
nos contradizem, eles nao tém os livros que contém os mistérios secretos e perfeitos do
conhecimento. Com efeito, o texto ¢ este: “Ai de vés, doutores da Lei, porque ficastes
com a chave do conhecimento — vOs ndo entrastes nele e impedistes os outros de

171



entrarem!” (Lc 11,52).

4(11). O método que se nos mostra impor-se no estudo das Escrituras e da compreensao
do seu sentido ¢ este, que ja estd indicado nas proprias Escrituras. Nos Provérbios de
Salomao, encontramos esta diretriz concernente as doutrinas das divinas Escrituras: “E tu
inscreve estas coisas trés vezes na consciéncia € no conhecimento, para que possas
responder com palavras verdadeiras as perguntas que te fizerem” (Pr 22,20-21). E
preciso, portanto, inscrever trés vezes na propria alma os pensamentos das Escrituras
santas: quem ¢ mais simples a fim de que seja edificado pelo que € como que a carne da
Escritura — assim chamamos o sentido imediato; o que ascendeu um pouco que o seja
pelo que € como que a alma; mas o perfeito, o seja pela lei espiritual, que contém uma
sombra dos bens que hdo de vir, semelhante aquele do qual diz o Apostolo: “Falamos da
sabedoria entre os perfeitos, ndo daquela sabedoria deste mundo nem dos principes deste
século que sao destruidos, mas falamos da sabedoria de Deus escondida no mistério, que
Deus predestinou antes de todos os séculos para a nossa gloria” (1Cor 2,6-7). Assim
como o homem ¢ composto de corpo, de alma e de espirito, assim ¢ a Escritura que, na
sua providéncia, Deus deu para a salvacdo dos homens. Também tomamos essa
explicagdo de uma passagem do livro que alguns menosprezam, o Pastor: Hermas recebe
a ordem de escrever dois livros, e depois anunciar aos presbiteros da Igreja o que ele
aprendeu do Espirito. A leitura ¢ a seguinte: “Escreverds dois livros e os daras a
Clemente e a Grapté. Grapté advertira as viavas e os orfaos, e Clemente o enviara as
cidades de fora, enquanto tu o anunciaras aos presbiteros da Igreja” (Pastor, Visao Il, 4,
3). Grapté, aquela que adverte as viuvas e os orfaos, ¢ a letra simples que adverte pela
alma as criancas que ndo t€ém a Deus como Pai, e por isso sdo chamadas orfaos; e
adverte também as que se separaram do esposo injusto e ilegitimo, mas sdo ainda viavas
porque elas ainda ndo se tornaram dignas do esposo celeste. De Clemente, aquele que ja
passou além da letra, se diz que enviou o escrito as cidades de fora, isto é, as almas que
estdo fora das realidades corporais e dos pensamentos desse mundo. J4 ndo € com
escritos, mas com palavras vivas que o discipulo do Espirito recebe a ordem de anunciar
aos presbiteros de toda a Igreja de Deus, confiaveis pela sua prudéncia.

5(12). Mas como algumas Escrituras ndo tém nenhum tipo de sentido corporal, como a
seguir vamos demonstrar, ha casos em que sé se pode procurar a alma ¢ — por assim
dizer — o espirito da Escritura. E talvez por isso que as anforas de agua que se diz
servirem a purificacdo dos judeus, como se I€ no Evangelho segundo Jodo, contém dois
ou trés alqueires: a Palavra insinua, desse modo, a proposito daqueles que o Apostolo
chama os judeus secretos, que estes sdo purificados pela palavra das Escrituras,
contendo umas vezes dois alqueires, isto ¢, o sentido psiquico e o espiritual, outras
vezes, trés, porque alguns possuem, além desses que indicamos, o sentido corporal que
pode edificar. As seis anforas aplicam-se justamente aqueles que sao purificados estando
neste mundo, porque o mundo foi feito em seis dias, nimero perfeito.

6(13). O grande nimero daqueles que creem sinceramente e da maneira mais simples €

172



testemunho de que € possivel tirar proveito desse primeiro significado, que para isso tem
vantagem. Como exemplo de uma interpretagdo relacionada a alma, pode-se citar a
passagem de Paulo na primeira Carta aos Corintios: “Esta escrito: ndo poras focinheira
no boi que debulha o grao” (1Cor 9,9; Dt 25,4). A seguir, para explicar essa norma, ele
acrescenta: “Deus preocupa-se com os bois? Ou serd que ele diz isso s6 para nos? Para
nos ¢ que foi escrito, porque aquele que lavra deve lavrar na esperanca, € aquele que
debulha o grao tem esperanca de obter a sua parte” (1Cor 9,10). Outras interpretagdes
correntes, que sao adaptadas a multiddo e que edificam aqueles que nao podem
compreender explicagdes mais elevadas, t€ém aproximadamente a mesma caracteristica.

A interpretacdo espiritual ¢ para aquele que pode mostrar quais sao as realidades
celestes das quais se encontram os simbolos e as sombras no culto dos judeus segundo a
carne e quais sdo os bens que hdo de vir e dos quais a Lei possui a sombra (Hb 8,5; Rm
8,5; Hb 10,1). Em resumo: em todas as coisas, conforme o mandamento apostolico, ¢
preciso procurar “a sabedoria escondida no mistério, aquela que Deus predestinou antes
de todos os séculos para a gloria dos justos, aquela que nenhum dos dirigentes deste
mundo conheceu” (1Cor 2,7). Em alguma parte diz o Apodstolo, servindo-se de palavras
do Exodo e dos Numeros, que “isso lhes aconteceu como em figuras, mas foi escrito
para nos, para quem sobreveio no fim dos séculos” (1Cor 10,11). E ele indica como
compreender do que esses acontecimentos eram figuras, quando diz: “Bebiam do
rochedo espiritual que os acompanhava, e esse rochedo era Cristo” (1Cor 10,4). E, para
esbogar o que diz respeito ao taberndculo, numa outra carta ele utilizou a frase: “ Faras
tudo segundo o modelo que te foi mostrado na montanha” (Hb 8,5). Certamente na
Carta aos Galatas, como que para repreender aqueles que supdem ler a Lei e ndo a
compreendem, julgando que eles ndo a compreendem porque creem que nesses escritos
nao ha alegorias, lhes diz: “Dizei-me, vés que quereis estar sob a Lei, ndo entendeis a
Lei? Esta escrito que Abrado teve dois filhos, um da escrava, outro da mulher livre. Mas
o da escrava nasceu segundo a carne, o da livre, segundo a promessa: sao alegorias. De
fato, sdo os dois Testamentos etc.” (Gl 4,21-22). E preciso prestar aten¢ido a cada uma
das suas palavras, pois ele diz: “Vos que quereis estar sob a Lei” e ndo “os que estais sob
a Lei”; e “Nao escutais a Lei?”. Ele entende que escutar quer dizer compreender e
conhecer. E na Carta aos Colossenses, ele resume a intencdo de toda a legislagdo,
quando diz: “Que ninguém vos julgue acerca da comida ou da bebida, acerca das festas,
ou sabados, ou da lua nova, pois eles sdo as sombras das realidades futuras” (Cl 2,16).
Escrevendo também aos hebreus e tratando dos da circuncisdo, escreve: “Aqueles que
adoram realidades celestes segundo a figura ¢ a sombra” (Hb 8,5). Os que uma vez
aceitaram o Apostolo como homem de Deus provavelmente também ndo duvidavam dos
cinco livros que sdo atribuidos a Moisés; mas, no que se refere aos demais
acontecimentos, querem saber se também eles aconteceram em figuras. Repare-se nesta
passagem da Carta aos Romanos: “Eu reservei para mim sete mil homens que ndo
dobraram o joelho diante de Baal” (Rm 11,4). Que se encontra no Terceiro Livro dos
Reis (19,18). Paulo o entendeu dos israelitas segundo a escolha divina, pois nem s6 0s
gentios, mas também alguns do povo de Deus tiraram proveito da vinda de Cristo.
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7(14). Sendo essa a questdo, precisamos esbocar o que pensamos das caracteristicas
dessa compreensao das Escrituras. Em decorréncia da providéncia divina, ha um Espirito
que ilumina os dispensadores da verdade — profetas e apostolos — por meio da Palavra
que desde o principio estd junto de Deus. Precisamos antes de mais demonstrar que o
seu proposito visa principalmente aos mistérios inefaveis que se referem aos assuntos que
dizem respeito aos homens; por homens, entendo aqui as almas que usam corpos. Assim,
aquele que pode ser ensinado, tendo examinado os textos e se dedicado a buscar o seu
sentido profundo, repassa a todas as doutrinas o que esse sentido exprime. Para conhecer
os mistérios que dizem respeito as almas — que nao podem obter de outro modo a
perfeicdo sem participar em toda a riqueza e sabedoria da verdade sobre Deus —, os
mistérios concernentes a Deus estdo necessariamente em primeiro lugar, como os mais
importantes, como também os que se referem ao seu Filho Unico: qual ¢ a sua natureza,
de que modo ¢ que ele ¢ Filho de Deus, quais sdo as causas da sua descida até a carne
humana e de se ter assumido totalmente como homem, qual € a sua atividade, sobre
quem e quando ela se exerce? Seria preciso ainda receber o que diz o ensinamento divino
acerca das criaturas racionais, as aparentadas conosco, € as outras, as mais divinas, e
aquelas que cairam da beatitude, e tratar das causas da sua queda; saber também o que
diz a respeito as diferengas das almas, a origem dessas diferencas, a natureza do mundo
¢ a causa da sua existéncia; e, ainda, ¢ necessario aprender de onde vém tantos e tao
grandes males sobre a terra, € ndo somente a terra, mas em outros lugares.

8(15). Essas e outras eram as intengdes do Espirito, que ilumina as almas dos santos que
distribuem a verdade. Para aqueles que nao t€ém condigdes de alcangar e descobrir todos
esses mistérios, havia um segundo objetivo, que € o de ocultar a doutrina referente ao
que acabamos de dizer em textos cujas narrativas expdem a criagdo dos seres sensiveis, a
do homem e a dos numerosos homens que foram sucessivamente gerados a partir dos
primeiros até serem multiddo; e em outras historias que contam as agdes dos justos € os
pecados que eles, que sao homens, cometeram, e ainda as impudicicias, os excessos € a
prepoténcia dos iniquos e dos impios. O que ¢ de admirar ¢ que, mediante historias de
guerras, de vencedores ¢ de vencidos, coisas inefaveis sao esclarecidas aqueles que
sabem investigar. E o que ¢ ainda mais admiravel ¢ que, por meio das prescrigcoes que
contém a Escritura, as leis da verdade sdo reveladas, e tudo esta escrito numa ordem
coerente, com um poder que verdadeiramente ¢ adequado a sabedoria de Deus. A
finalidade era, na maior parte dos casos, apresentar o revestimento dos sentidos
espirituais, quer dizer: o sentido corporal das Escrituras, que nao ¢ inttil, pois ¢ capaz de
melhorar a maior parte dos homens, na medida das suas capacidades.

9(16). Mas se a propria utilidade dessas prescrigdes aparecesse claramente em todas as
passagens, assim como a ordem e arte do relato historico, nds nao acreditariamos que se
pudesse compreender nas Escrituras outra coisa que nao fosse o sentido imediato. Foi
por isso que a Palavra de Deus fez de modo a inserir no meio da Lei e do relato como
que pedras e obstaculos, passagens chocantes e impossibilidades, para que nao
acontecesse que, arrastados completamente pelo encanto sem defeito do texto, ou nao
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nos afastdssemos finalmente das doutrinas como se nelas ndo aprendéssemos nada digno
de Deus, ou, ndo encontrando nenhum estimulo na letra, ndo aprendéssemos nada de
mais divino. Devemos também saber que, uma vez que a finalidade principal ¢
apresentar a coeréncia das realidades espirituais por meio dos acontecimentos que se
produziram e das acdes que devem ser feitas, onde a Palavra encontra que os fatos
historicos poderiam se harmonizar com as realidades misticas, ela se serviu deles para
esconder a quase todos o sentido mais profundo. Onde, pela exposicao da logica das
realidades inteligiveis, a acao de tal ou qual, antes descrita, ndo concordava com ela por
causa dos significados mais misticos, a Escritura teceu no relato aquilo que nao se
passou, ou porque isso ndo poderia ter se passado, ou porque isso poderia ter acontecido,
mas nao aconteceu. Por vezes, ha poucas frases que sdo desse modo acrescentadas,
mesmo que elas ndo sejam verdadeiras no sentido corporal, e outras vezes as ha
demasiadas. E preciso tratar de modo semelhante a legislagio: muitas vezes encontramos
nela preceitos que por eles mesmos sao uteis e adaptados de maneira oportuna a
legislagdo, mas, as vezes, essa utilidade ndo aparece. E outras vezes, sdo até coisas
impossiveis que sdo prescritas, por causa daqueles que sdo mais diligentes e gostam mais
da pesquisa, para que eles se entreguem ao estudo e a investigacdo daquilo que estd
escrito, € que eles fiquem suficientemente persuadidos da necessidade de procurar ai um
sentido digno de Deus. Nao ¢ somente pelos livros anteriores a vinda de Cristo que o
Espirito assim disp0s as coisas, mas, como ele ¢ o mesmo Espirito e provém do mesmo
Deus, agiu com os Evangelhos da mesma maneira, € com os apostolos, pois também
neles o relato € por vezes misturado com adendos que foram tecidos segundo o sentido
corporal, mas que nao correspondem a acontecimentos reais; € de modo semelhante, a
legislacdo e os preceitos ndo mostram sempre discursos coerentes.

3. Exegese

1(17). Quem ¢ que, sendo sensato, ¢ capaz de pensar que houve um primeiro, € um
segundo e um terceiro dias, € uma manha, quando ainda nao havia nem sol, nem lua nem
estrelas? E, de modo semelhante, um primeiro dia sem céu? Quem ¢é que sera tao tolo
que pense que, como se fosse um homem agricultor, Deus plantou um paraiso do Eden
do lado do Oriente, e nele fez uma arvore da vida visivel e sensivel, de tal modo que
aquele que provasse da sua fruta com dentes corporais receberia a vida? E, do mesmo
modo, que alguém participa do bem e do mal por ter mastigado o que pegou dessa
arvore? Se Deus € representado passeando a tarde no jardim, e Addo escondendo-se
debaixo da arvore, penso que ndo se pode duvidar de que tudo isso, exposto numa
estoria que parece que aconteceu, mas ndo aconteceu corporalmente, indica certos
mistérios; de acordo com a opinido expressa de pessoas competentes, a passagem de
Caim fugindo diante de Deus levard aquele que faca uma reflexdo sobre isso a se
perguntar o que € a face de Deus e o que ¢ fugir diante dela. Que podemos acrescentar a
tudo isso? Aqueles que ndo tém uma inteligéncia completamente obtusa podem recolher
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muitas coisas semelhantes, que sdo representadas como se se tivessem passado, quando
afinal ndo aconteceram desse modo. Mas também os Evangelhos estdo cheios de
expressoes desse tipo: o diabo levou Jesus a uma montanha alta para lhe mostrar 14 de
cima os reinos de todo o mundo e a sua gloria. Quando isso ¢ lido sem superficialidade,
nao se criticara aqueles que pensam que, com o olho do corpo que precisa de certa altura
para perceber o que estd mais embaixo, se podem ver os reinos dos persas, dos citas, dos
indianos e dos partos, e a gloria que os soberanos deles recebem dos homens? O leitor
atento pode verificar outras expressoes semelhantes, em grande niumero, nos Evangelhos,
e admitird que, nas historias relatadas literalmente, ha muitas outras entretecidas que nao
aconteceram.

2(18). No que diz respeito a Lei de Moisés, ha muitos preceitos que sdo claramente
incoerentes, ou mesmo impossiveis. Entre os que ndo sdo razoaveis, esta o de proibir de
comer urubus, pois nem nas piores fomes ninguém foi de tal maneira constrangido pela
penuria que chegasse a comer um animal desses. Quando se manda exterminar do povo
os meninos de uma semana que ndo foram circuncidados, seria preciso, se tal legislacao
devesse ser cumprida literalmente, que seus pais, ou aqueles que os criam, fossem
condenados a morte. Mas a Escritura diz: “Todo macho ndo circuncidado, que ndo foi
circuncidado até o oitavo dia, sera exterminado do povo” (Gn 17,4). Se o que quereis ver
sdo preceitos impossiveis, reparemos que o bode-veado ¢ um animal que nao pode existir
e, contudo, como ¢ puro, Moisés manda que o oferecamos em sacrificio. Ninguém diz
que um grifo tenha alguma vez caido nas maos de um homem, e contudo, o legislador
proibe que seja comido. Se se prestar aten¢do sobre o conhecido preceito do sabado, do
qual tanto se fala: “Cada um de vOs estard sentado na sua casa € que ninguém se mova
do seu lugar no sétimo dia” (Ex 16,29) — ¢ impossivel de cumpri-lo a letra, porque
nenhum ser vivo pode ficar sentado o dia todo e ficar sem se mexer depois que se
sentou. E por isso que os que pertencem a circuncisdo, ¢ todos aqueles que recusam ver
seja o que for de superior a letra, nunca comegaram a se colocar as questdes sobre certos
temas, como no que se refere ao tragélafo, ao grifo e ao urubu; mas sobre outros pontos
eles insistem, falando muito e sem sentido, aduzindo doutrinas estéreis, como quando
dizem, a propdsito do sdbado, que o espago que se permite a cada um para as suas
deslocacoes ¢ de dois mil covados. Outros, como Dositeu Samaritano, mesmo
reprovando essas explicagdes, pensam que se deve ficar até o anoitecer na posicao em
que estava ao amanhecer do sabado. E também ¢ impossivel ndo “carregar o fardo do
dia do sabado” (Jr 17,21); € por isso que os doutores dos judeus chegaram a falatdrios
interminaveis, dizendo que tal tipo de sapato ¢ um fardo, e outro nao ¢, que a sandalia
com pregos ¢ um fardo, mas ndo o ¢ aquela que ndo os tem, que o que se carrega no
ombro ¢ um fardo, mas o que se carrega nos dois nao o ¢.

3(19). Se procuramos expressoes semelhantes no Evangelho, veremos que nao ha nada
tdo insensato como: “Nao cumprimenteis a ninguém no caminho” (Lc 10,4), mas os
simples pensam que o Senhor ordenou isso aos apostolos. Quando, porém, fala sobre
bater no lado direito da face, isso ¢ inverossimil, pois todo aquele que bate, a ndo ser que
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tenha algum defeito por natureza, bate com a mao direita na face esquerda do outro (Mt
5,39). E impossivel tirar o olho direito que é motivo de pecado, como diz o Evangelho
(Mt 5,28-29): estamos de acordo em que, por causa da vista, alguém possa pecar, mas,
se os dois olhos sdao a causa do escandalo, como atribui-lo somente ao olho direito?
Aquele que se repreender a si mesmo por ter olhado para uma mulher e a desejado, e
acusasse somente o seu olho direito, teria motivo para arranca-lo? Mais ainda: o Apdstolo
legisla nestes termos: “Alguém era circuncidado quando foi chamado? Que nao refaga
seu prepucio” (1Cor 7,18). Quem prestar atencdo, logo se dard conta de que essas
palavras estdo fora do contexto: se de fato se estd a tratar das leis sobre o casamento e a
castidade, essa frase ndo parece interpolada ao acaso? Além disso: pode-se dizer que esta
errado aquele que se submete a essa operagado, ja que a maior parte v€ inconveniéncia na
circuncisao?

4(20). Dissemos tudo isso para mostrar que a finalidade fixada pelo poder divino que nos
deu as santas Escrituras ndo ¢ compreender somente o que a letra apresenta, pois as
vezes o que ¢ tomado a letra ndo ¢ verdade, e chega a ser incoerente e impossivel; mas
que certas coisas foram entretecidas na trama da historia que aconteceu e da legislacao
que ¢ util em sentido literal. Porém, ninguém suspeite, generalizando, que dizemos que
nada ¢ historia porque alguns acontecimentos nao aconteceram, € que nenhuma
legislagdao ¢ para cumprir a letra s6 porque algumas determinagdes ndo sdao razoaveis, €
sdo mmpossiveis; e que o que se diz do Salvador ndo ¢ verdade no seu significado
sensivel, ou que nao se deve cumprir os seus mandamentos e preceitos. Pelo contrario: €
preciso dizer que a verdade historica de alguns fatos € clara: Abrado foi sepultado numa
caverna dupla no Hebron, tal como Isaac e Jaco e uma das mulheres de cada um deles;
Siquém foi entregue em partilha a Josu€; Jerusalém ¢ a capital da Judeia, e nela Salomao
construiu o templo de Deus; e muitas outras coisas. Muito mais importante em
quantidade ¢ o que ¢ verdadeiro historicamente do que o que foi entremeado como
puramente espiritual. Do mesmo modo, quem nao diria que o preceito “Honra teu pai e
tua mae pois isso ¢ bom para ti” (Ex 20,12) ¢ util para além de qualquer alegorizacao e
deve ser observado ¢ que o apostolo Paulo dele se serve repetindo-o a letra? Que dizer
de: “Nao mataras, ndo cometeras adultério, ndo roubaras, ndo daras falsos testemunhos”
(Ex 20,13-16)? De modo semelhante, no Evangelho, hd preceitos expressos, € nao
investigamos se devemos observa-los a letra, ou nao, como: “Eu vos digo: se alguém se
irrita contra o seu irmao etc., eu vos digo para nunca jurar’ (Mt 5,22 e 34). E € preciso
cumprir o que foi dito pelo Apostolo: “Adverti os indisciplinados, encorajai os
desanimados, apoiai os fracos, sede generosos com todos” (1Ts 5,14), mesmo se, para
os mais zelosos, cada um dos preceitos pode ser ainda interpretado de um modo
conforme as profundezas da sabedoria divina, contanto que ndo se menospreze a letra do
preceito.

5(21). Contudo, aquele que quer compreender exatamente ficard perplexo perante certas
passagens, pois ndo sera capaz, sem muitas pesquisas, de decidir o que € que deve ser
tido como histéria acontecida segundo a letra, ou ndo; e se o sentido literal de certa
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legislagao deve ou nao ser observado. Por isso aquele que se dedica a esse estudo com
exatiddo, fiel ao mandamento do Salvador: “Investigai as Escrituras” (Jo 5,39), deve
examinar com aten¢do onde ¢ que o sentido literal ¢ veridico, e onde ¢ que ele ¢
impossivel, e com todas as suas forgas procure, a partir de expressoes semelhantes
dispersas nas Escrituras, qual ¢ o sentido daquilo que, pela letra, ¢ impossivel. Contudo,
ja que, como os estudiosos sabem muito bem, a conexao no que respeita ao sentido
literal ¢ impossivel, e, quanto ao sentido que deve ser preferido, ela nao ¢ impossivel,
mas verdadeira, ¢ preciso esforcar-se por compreender todo o sentido, relacionando-o
com o plano das realidades inteligiveis, de modo que o significado do que ¢ impossivel
pela letra se ligue com o que ndo s6 nao ¢ impossivel mas ainda seja uma histdria
verdadeira, entendendo alegoricamente o que ndo aconteceu segundo a letra. No que se
refere ao conjunto da divina Escritura, nossa disposicdo € aceitar que ela tem sempre um
sentido espiritual, mas que nao tem sempre um sentido corporal, pois ja se demonstrou
muitas vezes que o sentido corporal ¢ impossivel. Por isso, ¢ preciso dedicar-se com
muita aplicagdo e cautela ao estudo dos escritos divinos como livros divinos, pois essa €
que me parece a maneira correta de compreendé-los.

6(22). As palavras divinas nos ensinam que Deus escolheu sobre a terra uma nagdo, que
¢ chamada com muitos nomes. O conjunto dessa na¢do ¢ chamado de Israel; mas Jaco
também ¢ assim chamado. Porém, quando ela foi dividida no tempo de Jeroboao filho de
Nabat, as dez tribos que ficaram sob sua autoridade receberam o nome de Israel, e as
outras duas e a de Levi, o de Juda, governadas estas pelos reis da estirpe de Davi. Toda
a regido habitada por essa nacao, e que lhes tinha sido dada por Deus, se chamou Judeia,
e sua capital ¢ Jerusalém, metropole certamente de muitas cidades, cujos nomes estdo
dispersos por muitos lugares das Escrituras, mas relacionados no livro de Josué, filho de
Navé. Sendo assim, em algum lugar diz o Apodstolo, para elevarmos a nossa inteligéncia:
“Vede Israel segundo a carne” (1Cor 10,18), havendo, pois, um Israel pelo espirito. E diz
noutro lugar: “Nao sdo os filhos da carne que sao filhos de Deus” (Rm 9,8) e “nem todos
os que sdao de Israel sdo Israel” (Rm 9,6). Também “ndo ¢ o que se apresenta como
judeu nem o que se apresenta como sendo da circuncisdo segundo a carne, mas ¢ judeu
o que o ¢ interiormente e da circuncisdo do coracdo, no espirito e ndo na letra” (Rm
2,28-29). Mas se estamos analisando a questao do judeu oculto, ¢ preciso compreender
que, assim como hd um povo de judeus pelo corpo, assim também ha uma nacdo de
judeus ocultos, sua alma possuindo tal nobreza segundo razdes inefaveis. Mas numerosas
profecias dizem respeito a Israel e Juda, predizendo o que devera lhes acontecer. E nao
terdo certamente necessidade de uma interpretacao mistica tdo grandes promessas como
as que lhes sdo feitas na Escritura, que, tomadas a letra, sdo inferiores € ndo apresentam
nenhuma elevagao digna das promessas de Deus? Trata-se de promessas espirituais feitas
por meio de realidades sensiveis, mas aqueles a quem essas promessas sao feitas ndo sao
corporais.

7(23). Para ndo nos demorarmos mais a falar do judeu secreto e do homem interior
israelita, tudo isso suficiente para quem nao ¢ desprovido de inteligéncia, continuamos,
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conforme nossos propositos, € dizemos que Jacod foi o pai dos doze patriarcas, estes, dos
chefes do povo, e estes Ultimos, dos israelitas que lhes sucederam. Desse modo, os
israclitas segundo o corpo remontam aos chefes do povo, os chefes do povo, aos
patriarcas, os patriarcas, a Jaco e seus antepassados; mas os israelitas espirituais, cujos
corpos eram simbolos, ndo vém dos povoados, os povoados vindo das tribos e as tribos
de um s6 homem, que ndo teve um nascimento corporal comum, mas um melhor, pois
ele foi gerado por Isaac, que descendia de Abrado, todos eles se reportando em imagem
aquele Adao que o Apostolo diz ser o Cristo? O principio de cada uma das linhagens
daqueles que sdo descendentes do Deus do universo toma o seu principio em Cristo,
que, depois do Deus e Pai do universo, ¢ também o Pai de todas as almas, como Adao ¢
o pai de todos os homens. Se Eva foi tomada por Paulo como uma alegoria da Igreja,
nada héa que nos admire, uma vez que Caim nasceu de Eva, e que toda a sua posteridade
remonta a Eva, vendo-se ai imagens da Igreja, pois todos, num sentido preeminente,
provém da Igreja.

8(24). Impressiona-nos constatar o que se diz a respeito de Israel, das suas tribos e dos
seus povoados, quando o Salvador diz: “Eu s6 vim para as ovelhas perdidas da casa de
Israel” (Mt 15,24); mas n6és ndo compreendemos isso como os ebionitas, pobres de
inteligéncia (pois eles tiram seu nome da pobreza da sua inteligéncia — ebion em hebraico
quer dizer pobre), de modo que entendem que Cristo veio principalmente para os
israelitas carnais. Porque “ndo sdo os filhos da carne que sdo filhos de Deus” (Rm 9,8).
O Apostolo ensina de novo essas coisas sobre Jerusalém, porque “a Jerusalém do alto ¢
livre, ela € a nossa mae” (Gl 4,26). E noutra carta: “Vos viestes a montanha de Sido e a
cidade do Deus vivo, a uma Jerusalém celeste, ¢ a assembleia dos anjos por miriades, a
Igreja dos primogénitos que estdo inscritos nos céus” (Hb 12,22-23). Portanto, se ha,
entre as almas, um Israel, e no céu uma cidade de Jerusalém, segue-se que as cidades de
Israel tém por metropole a Jerusalém que estd nos céus, € assim €, em consequéncia, em
toda a Judeia. Tudo o que tenha sido profetizado sobre Jerusalém e dito sobre ela, se
entendemos o que Paulo diz falando da parte de Deus e exprimindo sabedoria, ¢ da
cidade celeste ¢ de toda a regido que contém as cidades da Terra Santa que ¢ preciso
compreender o que as Escrituras anunciam. Pois pode ser que, para nos, o Salvador
designa essas cidades de modo alegorico, quando, aqueles que foram bem avaliados pela
sua boa gestao do dinheiro, ele doa o governo de dez ou de cinco cidades (Lc 19,17-20).

9(25). Se, portanto, as profecias sobre a Judeia, Jerusalém, Israel, Judd, Jaco, quando
nao as compreendemos segundo a carne, supdem tal ou qual mistério oculto, seguir-se-ia
que as que dizem respeito ao Egito e aos egipcios, a Babilonia e aos babilonios, a Tiro e
aos tirenses, a Sidon e aos sidonios, assim como as outras nag¢des, nao profetizam
somente sobre egipcios, babilonios, tirenses e sidonios corporais. Se ha israelitas segundo
o espirito, segue-se que ha egipcios e babilonios em espirito. Pois o que diz Ezequiel do
farad, rei do Egito, ndo concorda com um homem que governou, ou governara o Egito,
como ficara claro a quem lhe prestar atencdo. Do mesmo modo, o que diz respeito ao
governante de Tiro ndo se pode compreender de um homem que estard no comando de
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Tiro. E o que muitas vezes se diz de Nabucodonosor, sobretudo em Isaias, como ¢
possivel compreendé-lo desse homem? Pois ele ndo caiu do céu, ele ndo era a estrela da
manha, ele ndo surgiu de manha acima da terra, esse homem Nabucodonosor. Também
o que Ezequiel diz do Egito: que ficard deserto quarenta anos, de tal modo que nao se
encontrard ai nem vestigio de pegada humana, e que de tal modo lhe seréd feita guerra
que sobre toda a sua extensao se mergulhara no sangue até o joelho (Ez 29,8-16; 30,7-
10; 32,5-15). Qual o homem de sdo juizo que entendera que isso se diz do Egito vizinho
dos etiopes de corpo enegrecido pelo sol?

10(26). Pode ser que, quando eles morrem de morte comum, alcancem um destino
conforme ao que aqui fizeram, em lugares diferentes, de acordo com o grau de seus
pecados, tal como os daqui, se sdo julgados dignos do lugar chamado Hades; e do
mesmo modo, os do alto por assim dizer descem ao Hades, julgados dignos de ocupar,
em todo o espago que estd em torno da terra, locais diversos, melhores ou piores, ou
com estes ou aqueles pais. Assim pode acontecer a um israelita cair entre os citas, € a um
egipcio descer na Judeia. Mas o Salvador veio reunir as ovelhas perdidas da casa de
Israel: ¢ como muitos de Israel ndo se submeteram ao seu ensinamento, entdo os das
nagoes foram chamados.

11(27). Tudo isso, cremos nds, esta escondido nestes relatos: “Pois o reino de Deus ¢
semelhante a um tesouro escondido num campo. Aquele que o encontra esconde-o outra
vez e cheio de alegria vai vender tudo o que tem para comprar o campo” (Mt 13,44).
Perguntemo-nos se o conjunto do campo, cheio de toda espécie de plantas, nao seria o
que na Escritura esta a vista, superficial e evidente, e se o que nele se contém, que nao ¢
visto por todos, mas estd de algum modo escondido debaixo das plantas, que se veem,
nao seriam os tesouros escondidos da sabedoria € do conhecimento que o Espirito, por
meio de Isaias, chama secretos, invisiveis e escondidos. Para encontra-los, temos
necessidade de Deus, o tnico que pode quebrar as portas de bronze que as escondem, ¢
quebrar os ferrolhos que estdo nessas portas, para encontrar o que estd escrito no
Génesis a proposito das varias espécies de verdadeiras almas, ou como que sementes
proximas ou afastadas de Israel; e também a descida ao Egito das setenta almas para se
tornarem “tao numerosas como as estrelas do céu” (Dt 10,22). Mas como nem todas as
que saem dela s3o luzes do mundo — porque “nem todos os que vém de Israel sdo Israel”
(Rm 9,6) —, os descendentes dos setenta tornam-se “como as areias que estdo ao longo

da praia do mar ¢ que sdao mumeraveis” (Gn 22, 17).1—6

12(24). Essa descida dos santos pais ao Egito, quer dizer, a este mundo, podera parecer
concedida pela providéncia divina para a iluminagdo dos outros e a instru¢ao do género
humano, para que as outras almas sejam auxiliadas por eles. “Eles sdo os primeiros a
quem foram entregues as palavras de Deus” (Rm 3,2), pois so eles sdo da estirpe da qual
se diz que vé Deus — € o que quer dizer a interpretagdo do nome de Israel. Daqui se
segue que devemos explicar e interpretar por esse significado: as dez pragas que
castigaram o Egito para que ao povo de Deus fosse permitido partir; ou as coisas que
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aconteceram ao povo no deserto; ou que foi construido o tabernaculo e tecida a veste do
sumo sacerdote com a contribuigdo de todo o povo; ou tudo o que se diz dos vasos do
culto — pois que, verdadeiramente, como esta escrito, tudo isso contém a sombra ¢ a
figura das realidades celestes. Destes diz Paulo claramente que ‘“servem a sombra e a
imagem das realidades celestes” (Hb 8,5). Nessa mesma Lei estdo ainda contidas todas
as leis e todos os ensinamentos de que viverao na Terra Santa. Mas também hé& ameacas
expressas para aqueles que transgredirem a lei; e também se descrevem, para aqueles que
tiverem necessidade de purificacdo, varios tipos de purificagdo, pois estavam sujeitos a se
mancharem com frequéncia, a fim de que chegassem assim aquela Unica purificacao
depois da qual ndo ¢ mais possivel se manchar.

Mas o proprio povo também foi recenseado, porém nao todo, pois as almas infantis
ainda nao tém, segundo o preceito divino, idade necessaria para fazé-lo (Nm 1,26); ¢
também o caso das almas que ndao podem tornar-se cabeca de outra, mas que sdo elas
mesmas submissas a outra como a sua cabeca, as almas que a Escritura chamou mulhe-
res; elas ndo estdo compreendidas no recenseamento ordenado por Deus, mas s sdo
recenseados os que sdo chamados vardes; isso mostra que elas nao podem ser
recenseadas separadamente, mas que elas estdo compreendidas naquelas chamadas
varoes.

Vém, contudo, em primeiro lugar neste censo sagrado aqueles que estdo prontos para
partir para as guerras de Israel, que podem combater contra as forgas hostis € inimigas
que o Pai submeteu ao Filho que esta a sua direita para que ele destrua todo principado e
potestade; assim, por essas suas formagdes de soldados que, militando por Deus, ndo se
envolvem nos assuntos seculares, arrasa os reinos do adversario. Em volta deles estdo os
escudos da fé, brandindo as armas da sabedoria; sobre eles brilham os elmos da
esperanca na salvacao, e a couraca da caridade protege o peito deles cheio de Deus. Tais
sdo os soldados que assim me parecem indicados, e assim estdo preparados para esse
género de guerra aqueles que recebem a ordem de se fazer recensear nos livros santos.
Mas entre eles sdo designados como muito mais insignes e perfeitos aqueles dos quais se
diz que até os cabelos da sua cabeca estao contados. Quanto aqueles que foram punidos
pelos seus pecados e cujos corpos cairam no deserto, parecem simbolizar os que
realizaram ndo poucos progressos, mas deles se diz que nao puderam chegar até o fim da
perfeicdao por diversas causas, ou por ter murmurado, ou venerado idolos, ou fornicado,
ou por outra coisa que nao € permitido a mente conceber.

Mas aqui ha um ponto que, penso eu, nao tenha um significado vazio: pois alguns,
possuindo muitas reses € animais, precederam os outros € se apoderaram de lugares
proprios para pastagens e para a alimentagdo do gado, o primeiro territério de que o
exército israelita se tinha apoderado pela guerra (Nm 32,1-5). Tendo-o eles solicitado a
Moisés, assim se separaram do outro lado das correntes do Jorddo, excluindo-se da posse
da Terra Santa. Esse Jordao pode ser considerado, enquanto simbolo das realidades
celestes, como aquele que irriga e inunda as almas sedentas e as inteligéncias que estao
proximas dele. Aqui nao parece supérfluo o fato de que Moisés ouviu de Deus o que ¢
relatado na lei do Levitico, mas que o povo se tornou ouvinte de Moisés no
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Deuteronémio e aprendeu dele o que ndo pode ouvir de Deus. E por isso que o
Deuterondmio recebeu o nome de segunda lei; alguns pensam que, quando cessou a
primeira, a que foi dada por meio de Moisés, uma segunda legislacdo parece ter se
formado, que foi especialmente confiada por Moisés ao seu sucessor Josué: esse ultimo
simboliza, segundo se cré, o nosso Salvador, cuja segunda lei, isto €, os preceitos do
Evangelho, conduz todas as coisas a sua perfeigao.

13(25). E preciso ver se porventura nio parece que se indica desse modo também o
seguinte: assim como o Deuterondmio promulga uma legislacdo mais precisa e mais clara
do que na que tinha sido antes redigida, do mesmo modo, com relagdo a vinda do
Salvador, que realizou na humildade quando assumiu a forma de escravo, nao estara
indicada uma segunda vinda mais brilhante, a mais gloriosa, na gloria do Pai, e entdo se
realizard a imagem que da o Deuterondmio, quando todos os santos viverao no reino dos
céus segundo as leis desse Evangelho eterno. Assim como na sua vinda aqui ele cumpriu
a lei que tinha a sombra dos bens futuros, assim nessa vinda gloriosa ele realizard e
conduzira a sua perfeicdo a sombra dessa vinda. E assim que fala dele o profeta: “Cristo
Senhor, o nosso sopro de vida, do qual dissemos: a sua sombra viveremos entre as
nacoes” (Lm 4,20), porque, de uma maneira digna, ele transferird todos os santos do
Evangelho temporal para o Evangelho eterno, conforme o nome que Jodo lhe d4 no
Apocalipse (14,6).

14(26). Em tudo isso, porém, seja suficiente conformar a nossa mente a regra da religido,
e de pensar das palavras do Espirito Santo que a relagao do discurso ndo se apoia na
fragilidade da eloquéncia humana, mas que, como esta escrito, “Toda a gloria do rei esta
no interior” (Sl 44,14), o tesouro dos significados divinos estd contido dentro do vaso
fragil da letra vulgar. Mas se ha alguém mais curioso que procura explicacdo dos
detalhes, venha entdo conosco ouvir como o apostolo Paulo, perscrutando as
profundezas da sabedoria divina ¢ do divino conhecimento, com a ajuda do Espirito
Santo que perscruta até as profundezas de Deus, e ndo tendo a for¢a de chegar ao fim e
de alcancar por assim dizer um conhecimento intimo, exclama, em seu desespero e
espanto: “O profundeza das riquezas da sabedoria e do conhecimento de Deus!” (Rm
11,33). E o quanto nessa exclamacdo ele se desespera de alcangar a perfeita
compreensdao, nds o percebemos nestas palavras: “Como os juizos de Deus sao
impossiveis de perscrutar e as suas vias dificeis de acompanhar!” (Rm 11,33). De fato,
ele ndo diz que ¢ dificil poder perscrutar os juizos de Deus, mas que ndo se pode de
modo nenhum: nao diz que ¢ dificil de acompanhar seus caminhos, mas que isso nao se
pode fazer. Por mais que se avance nesse exame, e se progrida aplicando-se cada vez
mais intensamente, pela graca de Deus que ilumina a inteligéncia, ndo se poderd atingir
perfeitamente o fim daquilo que se procura. Nenhuma inteligéncia criada tem a
possibilidade de chegar a um conhecimento absoluto, mas, desde que encontre algo do
que procura, vera outras coisas a procurar; e, se chegar a essas, vera muitas outras que
ainda estio por procurar. E por isso que o grande sibio Salomao, contemplando com
sabedoria a natureza das coisas, afirmou: “Eu disse: me tornarei um sabio. E essa
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sabedoria afastou-se de mim, ainda mais longe do que estava antes. Quem encontrard a
imensidao da sua profundidade?” (Ecl 7,23-24). E Isaias, sabendo que os principios das
coisas ndo podem ser encontrados por uma natureza mortal nem por aquelas naturezas
que, sendo mais divinas do que a humana, contudo também foram feitas e criadas,
sabendo que nenhuma delas pode encontrar nem o principio nem o fim, diz: “Dizei o que
aconteceu antes e saberemos que sois deuses; anunciai o que haverd por ultimo e
veremos que sois deuses” (Is 41,22-23). Pois um doutor hebreu assim o explicava: o
principio ¢ o fim de todas as coisas ndo pode ser compreendido por ninguém, a nao ser
unicamente pelo Senhor Jesus Cristo € pelo Espirito Santo, e ¢ por isso que Isaias dizia
sob a forma de visdo que os dois Serafins sdo os unicos que com duas asas cobrem a
face de Deus, com duas outras, os pés, ¢ com duas asas voam gritando um ao outro:
“Santo! Santo! Santo! O Senhor Sabaoth, toda a terra estd cheia da tua gloria” (Is 6,2-3).
Uma vez que somente os dois Serafins ¢ que tém suas asas sobre a face de Deus e sobre
os seus pés, temos de ousar afirmar que nem os exércitos dos santos Anjos nem 0s
santos Tronos, nem Domina¢des, nem Principados e Potestades podem conhecer
inteiramente o comego de tudo, ¢ o fim do universo. Mas ¢ preciso compreender que
esses santos espiritos € poderes aqui mencionados estdo proximos a esses principios € os
alcangam mais do que outros o possam fazer; contudo, seja o que for que esses poderes
aprenderam pela revelagdo do Filho de Deus e do Espirito Santo, seja qual for a
quantidade de conhecimentos que eles puderam alcancar, certamente maiores para os
poderes superiores do que para os inferiores, €-lhes, porém, impossivel compreender
tudo, pois estd escrito: “A maior parte das obras de Deus estd escondida” (Sir 16,21).
Por isso ¢ desejavel que cada um, esquecendo o que deixou para tras, na medida das
suas forgas se dirija para o que ¢ prioritario, tanto para as obras melhores quanto para
um entendimento mais puro, por Jesus Cristo Nosso Salvador, a quem se dé gloria pelos
séculos.

15(27). Todo aquele que cuida da verdade ndo se deve ocupar com as palavras e as
expressoes, pois em cada povo as palavras tém usos diversos; deve prestar mais atencao
naquilo que ¢ significado do que com quais palavras ¢ significado, sobretudo quando se
trata de realidades tdo elevadas e dificeis. Por exemplo, quando alguém se pergunta se
existe uma substancia a qual ndo se pode atribuir nem cor, nem forma, nem toque, nem
grandeza, uma substancia que s6 a mente possa perceber e cada um designa como quer:
os gregos chamam-lhe asomaton, quer dizer, ndo corporal, enquanto as divinas Escrituras
dizem nvisivel, pois o Apostolo afirma que Deus ¢ invisivel: de fato, diz que Cristo ¢ a
imagem do Deus invisivel. Mas logo acrescenta que, por meio de Cristo, tudo foi criado,
o visivel e o mvisivel. Assim ele afirma que, entre as criaturas, hd substancias invisiveis
com qualidades proprias. Mas estas se servem de corpos, mesmo nao sendo elas
corporais, € sejam superiores as naturezas corporais. Mas a substancia da Trindade,
principio e causa de todas as coisas, da qual e na qual tudo existe, € preciso ver que ela
nao € um corpo nem esta num corpo, mas ¢ totalmente incorporal.

Tudo isso que nds expusemos, levados pelo andamento do assunto, embora breve,
seja suficiente para mostrar que had realidades cujo significado ndo pode ser
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adequadamente explicado por nenhuma exposi¢ao de linguagem humana, mas que sao
afirmadas mais por um ato de simples inteligéncia do que pelas qualidades das palavras.
Deve-se conservar essa regra para a compreensao das divinas Escrituras, ou seja, avaliar
o que ¢ dito ndo pela baixa qualidade das expressoes, mas pela divindade do Espirito
Santo que lhe inspirou a redagao.

4. Recapitulaciio sobre o Pai, o Filho e o Espirito Santo e os outros assuntos que
foram acima apresentados

1(28). Depois de ter percorrido, conforme pudemos, o que foi dito acima, chegou o
momento de recapitular cada um dos termos que tratamos separadamente, € em primeiro
lugar repetir tudo sobre o Pai, o Filho ¢ o Espirito Santo. Como Deus Pai ¢ invisivel e
inseparavel do seu Filho, ndo o gerou por prolacdo, como pensam alguns. Com efeito, se
o Filho ¢ uma prolacdo do Pai, e como esse termo, prolagdo, exprime um modo de
geracdo, semelhante ao modo de reprodug¢do comum dos animais ¢ dos homens, seria
necessario que aquele que produziu e aquele que foi produzido sejam corpos. Portanto,
nao dizemos que uma parte da substancia de Deus se converteu no Filho, como supdem
os hereges, ou que o Filho foi procriado pelo Pai a partir da auséncia de substancia, isto
¢, fora da sua substancia, de tal modo que tivesse havido um momento em que ele nao
existia; mas, suprimindo qualquer sentido corporal, dizemos que a Palavra ¢ a Sabedoria
foram geradas do Pai invisivel e ndo corporal, sem que nada se produza de modo
corporal, tal como a vontade procede da inteligéncia. Nao parecera absurdo, uma vez
que ele ¢ chamado Filho da Caridade, pensar que ele ¢ também Filho da vontade. Mas
Jodo indica também que Deus ¢ luz, e Paulo mostra que o Filho ¢ o esplendor da luz
eterna. Assim como a luz nunca pode existir sem seu esplendor, assim o Filho nao pode
ser compreendido sem o Pai, ele que ¢ chamado a imagem expressa da sua substancia,
sua palavra e sabedoria. Como € que se pode dizer que houve um momento em que o
Filho nao existiu? Isso equivale a dizer que houve um momento em que a Verdade nao
existiu, em que nao houve Sabedoria, em que nao havia vida, quando em todos esses
aspectos se mostra perfeitamente a substancia do Pai; ndo podem ser separados dele e
nunca podem ser separados da sua substancia. Mesmo que se diga que eles sao multiplos
para o olhar da inteligéncia, contudo, eles s3o um so pela sua substincia, e neles se
encontra a plenitude da divindade.

Quanto ao que dissemos: que nunca houve um tempo em que o Filho ndo existiu,
deve entender-se de modo flexivel, pois as proprias palavras produzem um significado de
vocabulario temporal, isto ¢, um “quando” € um “nunca”; mas o que se deve entender
daquilo que se diz do Pai, do Filho e do Espirito Santo est4 para além de qualquer ideia
de tempo, de século e de duragdo intermindvel. Apenas a Trindade ¢ a Unica que esta
para além de qualquer sentido de cariter ndo somente temporal, mas de duragdo
interminavel; pois os outros seres, fora da Trindade, sdo mensuraveis pelos séculos e
pelo tempo. Consequentemente, ninguém vai pensar que o Filho de Deus que, como
Palavra, ¢ Deus, que estava no principio junto de Deus, esteja contido num lugar
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qualquer, nem enquanto Sabedoria, nem como Verdade, nem enquanto ele ¢ Vida,
Justica, Santificagdo, Redenc¢do, pois tudo isso ndo precisa de lugar para fazer ou operar
seja 0 que for, mas cada uma delas deve compreender-se em funcdo daqueles que
participam do seu poder e do seu agir.

2(29). Se alguém dissesse que, por meio daqueles que participam na Palavra de Deus, ou
na sua Sabedoria, na Verdade e na sua Vida, a Palavra e a Sabedoria parece que estao
elas mesmas num lugar, ¢ preciso responder que sem duvida Cristo se encontrava em
Paulo, como Palavra, Sabedoria e as outras denominagdes, ¢ € por isso que ele dizia:
“procurais uma prova daquele que fala em mim, Cristo?”, e também: “Nao sou mais eu
que vivo, mas Cristo ¢ que vive em mim” (2Cor 13,3; Gl 2,20). Mas entdo, quando
estava em Paulo, pode-se duvidar de que estivesse de modo semelhante em Pedro, em
Jodo e em cada um dos santos, € ndo somente nos que estdo na terra, mas também nos
que estao nos céus? Com efeito, € absurdo dizer que Cristo estava em Pedro e em Paulo,
mas nao no arcanjo Miguel ou em Gabriel. Assim se mostra claramente que a divindade
do Filho ndo esta restrita a um lugar, caso contrério ele so estaria ali € ndo noutro lugar;
mas como ele ndo fica restrito a um lugar, conforme a majestade da natureza nao
corporal, ¢ preciso compreender também que ele ndo estd ausente em nenhum. A Unica
diferenca que ¢ preciso notar ¢ que, mesmo estando em lugares diferentes, em Pedro ou
em Paulo ou Miguel ou Gabriel, como dissemos, nao estd em todos da mesma maneira.
Encontra-se mais plenamente, mais gloriosamente, e por assim dizer mais abertamente
nos arcanjos do que nos outros vardes santos. Isso ¢ claro, porque, quando todos os
santos chegarem ao auge da sua perfei¢do, diz-se que serdo feitos semelhantes aos anjos
e iguais a eles segundo a palavra evangglica. Por isso, € claro que Cristo tanto se forma
em cada um quanto o permite a medida dos seus méritos.

3(30). Agora que repetimos brevemente acerca da natureza da Trindade, precisamos a
seguir recordar igualmente o que se diz do Filho: “que por ele tudo foi criado, tudo o que
esta no céu e tudo o que estd na terra, o visivel e o invisivel, os Tronos, as Dominagdes,
os Principados e as Potestades; tudo foi criado por ele e nele, ¢ ele ¢ antes de todos, e
todas as coisas se mantém por ele, que ¢ a cabega” (Cl 1,16-18). Com o que concorda
Jodo no seu Evangelho: “tudo foi feito por ele e sem ele nada foi feito” (Jo 1,3). E Davi,
expressando que todo o mistério da Trindade estd presente na criacdo do universo, diz:
“os céus foram fixados pela Palavra do Senhor e todo o seu poder pelo Espirito da sua
boca” (S132,6).

Depois disso, convém que recordemos sobre a vinda corporal e a encarnagao do Filho
Unigénito de Deus. Nao se deve compreender como se toda a gloria da divindade ficasse
enclausurada nos limites de um corpo tdo pequeno, de modo que toda a Palavra de
Deus, sua Sabedoria e sua Verdade substancial, € sua Vida ou tivessem sido arrancadas
ao Pai, ou constrangidas a se circunscrever na pequenez desse corpo, sem que se possa
pensar que depois também agissem alhures; mas a profissio de fé deve ficar
prudentemente entre estes dois: acreditar que alguma coisa da divindade teria faltado em
Cristo, e pensar que teria acontecido como que uma retirada da substancia do Pai que
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esta em toda a parte. Pois Jodo Batista exprime também algo assim ao dizer as multidoes,
quando Jesus estava corporalmente ausente: “No meio de vOs encontra-se aquele que
ignorais, que veio depois de mim e do qual ndo sou digno de desatar a correia das
sandalias” (Jo 1,26-27). De alguém que estivesse corporalmente ausente nao poderia ter
dito que estava no meio deles, se estivesse falando de presenca corporal. Isso mostra que
o Filho de Deus estava inteiramente presente em seu corpo ¢ todo também em toda a
parte.

4(31). Nao se deve pensar que desse modo afirmamos que estava em Cristo uma parte
da divindade do Filho de Deus, e o restante estaria em outro lugar, ou por toda a parte;
pensa assim quem ignora a natureza da substancia ndo corporal e invisivel. E impossivel
falar de uma parte do ndo corporal, ou que nele haja uma divisdao; mas ele esta em tudo,
e atraves de tudo e acima de tudo da maneira antes indicada, isto €, que ele ¢
compreendido como Sabedoria, Palavra, Vida e Verdade, compreensao que exclui, sem
davida nenhuma, que ele esteja confinado num lugar. Portanto, o Filho de Deus,
querendo se mostrar aos homens e conviver com os homens pela salvagdo do género
humano, recebeu nao somente um corpo humano, como alguns pensam, mas também
uma alma, semelhante as nossas pela sua natureza, mas semelhante a ele, o Filho, pelas
suas intencdoes ¢ sua virtude, de tal maneira que pudesse realizar sem nenhuma
deficiéncia todas as vontades e todos os designios da Palavra e da Sabedoria. O proprio
Salvador afirma muito claramente nos Evangelhos que tinha uma alma, ao dizer:
“Ninguém me tira minha alma, mas sou eu mesmo que a entrego. Tenho o poder de a
entregar ¢ o poder de a retomar” (Jo 10,18); e ainda: “Minha alma esta triste até a
morte” (Mt 26,38); e também: “Agora a minha alma esta perturbada” (Jo 12,27). Nao se
deve entender que a Palavra de Deus ¢ uma alma triste e perturbada, pois, com a
autoridade da divindade, diz: “Tenho o poder de entregar a minha alma”. Também nao
dizemos que o Filho de Deus se encontrasse nessa alma como estava na alma de Paulo,
ou de Pedro ou de outros santos, nos quais se cré que Cristo falava, como em Paulo.
Mas de todos estes € preciso pensar o que diz a Escritura: “Ninguém esta isento de
mancha, mesmo se sua vida nao durou mais do que um dia” (J6 14,4-5). Mas a alma que
estava em Jesus antes “de conhecer o mal conheceu o bem” (Is 7,15) e porque “amou a
justica e odiou a iniquidade por causa disso Deus a ungiu com o 6leo da alegria mais do
que as suas companheiras” (S144,8). Ela foi ungida com o 6leo da alegria quando se uniu
a Palavra de Deus por uma unido sem mancha, e, por causa disso, Unica entre todas as
almas, era incapaz de pecar, porque ela estava apta a receber o Filho de Deus de uma
maneira boa e plena; ¢ por isso que ela ¢ um com ele, ¢ designada pelos mesmos termos
dele, e ¢ chamada Jesus Cristo, por quem se diz que tudo fo1 feito.

E dessa alma que, no meu entender, disse o Apodstolo: “Vossa vida esta escondida com
Cristo em Deus; quando Cristo, vossa vida, aparecer, entdo vOs aparecereis na gloria
com ele” (Cl 3,3-4), pois ela tinha recebido toda a sabedoria de Deus, toda a sua verdade
e sua vida. Que se deve entender aqui pelo Cristo, de quem se diz que estava escondido
em Deus e devendo aparecer depois, sendo aquele que, como ¢ relatado, foi ungido com
o oleo da alegria, isto €, foi preenchido substancialmente por Deus, no qual agora se diz
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que esta escondido? Por isso ¢ que Cristo ¢ apresentado como exemplo para todos os
crentes, porque como ele sempre, € antes mesmo de conhecer o mal, por minimo que
fosse, escolheu o bem, amou a justica e odiou a iniquidade, por essa razao foi ungido por
Deus com o oleo da alegria; assim, aquele que pecou ou errou purifique-se das suas
manchas segundo o exemplo proposto, e que, tendo-o como guia do seu caminho,
avance no duro caminho da virtude para que talvez assim, na medida do possivel,
sejamos feitos, ao imitd-lo, participantes da natureza divina, tal como estd escrito:
“Aquele que diz que cré em Cristo deve proceder como ele procedia” (1Jo 2,6).
Portanto, essa Palavra e essa Sabedoria, por cuja imitagdo se diz de nods que somos
sdbios ou que agimos pela razdo, se faz tudo em todos para a todos ganhar: com os
fracos, torna-se fraco para ganhar os fracos; e porque se tornou fraco, dele se diz:
“Mesmo que tenha sido crucificado por causa da fraqueza, nele estd a for¢a divina”
(2Cor 13,4). De fato, entre os corintios que eram fracos, Paulo julga que, quando esta
com eles, “ndo conhece nada a ndo ser Jesus Cristo e esse crucificado” (1Cor 2,2).

5(32). Alguns querem aplicar a propria alma, quando, de Maria, ela tomou um corpo, o
que diz o Apostolo: “Quando tinha a forma de Deus, ndo pensou que fosse roubo o ser
igual a Deus, mas se aniquilou a si mesmo, tomando a forma de escravo” (FI 2,6-7), a
fim, sem duvida, de a restaurar na forma de Deus pelos melhores exemplos e
ensinamentos, ¢ de a reconduzir a plenitude de onde ela se tinha aniquilado.

Assim como a participacdo no Filho de Deus faz de alguém filho adotivo e a
participacdo na Sabedoria torna sdbio em Deus, assim a participacdo no Espirito Santo
torna santo e espiritual. Participar no Espirito Santo, e participar no Pai e no Filho, ¢ uma
sO € a mesma coisa, porque a natureza da Trindade ¢ una e incorporal. O que dissemos
da participacao da alma ¢ preciso entendé-lo também dos Anjos e das Poténcias celestes,
da mesma maneira que das almas, porque toda criatura racional tem necessidade de
participar na Trindade. Quanto a maneira de ser deste mundo visivel, cuja natureza
habitualmente constitui um grande problema, ja falamos acima, conforme foi possivel,
sobre as qualidades com que se apresenta, para aqueles que, partilhando a nossa fg,
costumam procurar as razoes para acreditar; ¢ também para aqueles que levantam contra
nods combates heréticos, e t€ém o costume de agitar constantemente a palavra “matéria”,
que eles mesmos até agora ndo puderam entender o que € que significa. Por isso penso
que € necessario voltar brevemente a esse assunto.

6(33). Em primeiro lugar, deve-se saber que, até o presente, nunca encontramos nas

Escrituras canonicasl. essa palavra, matéria, para designar a substancia que se

considera como subjacente aos corpos. Quando Isaias diz: “Ele comera hylé como se
fosse feno” (Is 10,17) — hyle, isto ¢, matéria —, fala daqueles que se encontram em
tormentos, € por matéria designa os pecados. E se em algum outro lugar for possivel se
encontrar escrito o termo matéria, creio eu que em nenhum lugar ele significa aquilo de
que falamos. A tnica exce¢do ¢ na Sabedoria atribuida a Salomao, livro cuja autoridade
nao € reconhecida por todos. Ai se encontra escrito deste modo: “A tua mao todo-
poderosa que criou o mundo a partir da matéria informe nao estava impedida de lhes
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enviar uma multiddo de ursos ou de ledes ferozes” (Sb 11,17). Certamente, muitos
pensam que, no que Moisés escreveu no inicio do Génesis: “No principio, Deus fez o
céu e a terra; a terra era invisivel e sem ordem” (Gn 1,1) se trata da propria matéria das
coisas, € que por essa “terra nvisivel e sem ordem” parece que Moisés ndo teria indicado
outra coisa a nao ser a matéria informe. Se ali se trata mesmo da matéria, segue-se que
os principios dos corpos nao sdo conversiveis. Pois aqueles que puseram como
principios das coisas corporais os atomos, quer os que nao podem ser divididos, quer os
que podem sé-lo em partes iguais, ou qualquer outro elemento, ndo puderam colocar
entre os principios o termo matéria, isto €, aquilo que antes de mais nada define a
matéria. Quando eles fazem da matéria o substrato de todos os corpos, como se fosse
uma substancia conversivel, ou mutavel, ou divisivel de todas as maneiras, ndo o
poderdo fazer segundo a sua natureza propria, com abstracdo das qualidades.
Concordamos com o que eles dizem, nds que recusamos de todas as formas dizer que a
matéria é incriada ou nao feita, como o mostramos mais acima, conforme nos foi
possivel, quando assinalamos que os diversos tipos de frutas sdo produzidos por
diferentes espécies de arvores, a partir da dgua e da terra, do ar e do calor, e quando
ensinamos que o fogo, o ar, a agua e a terra se mudam um no outro € que cada elemento
se resolve em um outro em resultado de uma afinidade reciproca; de modo semelhante,
quando provamos que entre os homens ¢ os animais a substancia da carne tira a sua
existéncia do alimento, e que o humor do s€émen natural se converte em uma carne solida
e em 0sso0s. Tudo isso demonstra que a substancia corporal ¢ permutéavel, e que ela passa
de qualquer qualidade a qualquer outra.

7(34). Contudo, ¢ preciso saber que a substancia nunca subsiste sem qualidades e que
apenas a inteligéncia distingue que o que € o substrato dos corpos, e ¢ capaz de receber
uma qualidade, ¢ a matéria. Houve quem, querendo entregar-se nesse assunto, a uma
pesquisa mais profunda, ousou dizer que a natureza corporal nao ¢ nada mais do que as
qualidades. Com efeito, se a dureza e a brandura, o quente e o frio, o imido € o seco sao
qualidades, quando elas sdo suprimidas junto com as outras desse tipo, nos damos conta
de que ndo ha mais substrato, e entdo parecera que as qualidades sdo tudo. E por isso
que os adeptos dessa tese tentaram sustentar o seguinte: ja que todos aqueles que
admitem uma matéria ndo criada reconhecem que as qualidades foram feitas por Deus,
conclui-se, entdo, que até para eles a propria matéria nao € incriada, porque as qualidades
sdo tudo, e todos eles, sem oposi¢do, afirmam que elas foram feitas por Deus. Mas
aqueles que querem mostrar que as qualidades sdo acrescentadas de fora a certa matéria
subjacente, servem-se de exemplos deste tipo: Paulo estd, sem duvida, ou calado ou
falando; ou est4 acordado, ou dorme; e tem determinada posi¢do do seu corpo, isto €, ou
esta sentado, ou de pé, ou deitado. Tudo isso para os homens sdo caracteristicas
acidentais, mas quase nunca podem ser encontrados sem elas. Contudo, a ideia que nods
temos de homem ndo inclui claramente nenhuma dessas caracteristicas, mas nos o
entendemos e consideramos sem ter em conta de modo nenhum a sua atitude, quer ele
esteja acordado ou dormindo, falando ou calado, nem as outras circunstancias acidentais
as quais os homens necessariamente estdo sujeitos. Assim como consideramos Paulo
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sem nenhuma dessas caracteristicas acidentais, assim podemos compreender o substrato
sem as qualidades. Quando o nosso entendimento, tendo afastado da sua compreensao
todas as qualidades, contempla, se assim podemos dizer, o ponto da substancia isolada
subjacente, e presta atencdo nela, sem olhar a dureza ou a brandura, ao quente ou ao
frio, ao umido ou ao seco que afetam essa substancia, entdo, numa espécie de artificio
do pensamento, parecerd que ela contempla a matéria despojada de todas as qualidades.

8(35). Talvez alguém se pergunte se, nas Escrituras, ¢ possivel encontrar algum indicio
que permita aceitar isso. Parece-me que, nos Salmos, algo esta significado por esta
palavra do profeta: “Os meus olhos viram a tua incompletude” (Sl 138,16). Parece que a
mente do profeta, examinando os principios das coisas com um olhar mais perspicaz, e,
apenas com a inteligéncia e a razdo, distinguindo a matéria das qualidades, sentu em
Deus uma incompletude que se completa, como se deve compreender, pela adigdo das

qualidades. No seu ]ivro,B Enoque diz assim: “Caminhei até o que ¢ imperfeito” (1

Enoque 21,1), e suponho que se pode compreendé-lo de modo parecido: a mente do
profeta caminhou, perscrutando e discutindo uma a uma todas as coisas visiveis, até
chegar aquele principio onde se v€ a matéria imperfeita sem as qualidades. Realmente,
no mesmo livro esta escrito o que diz Enoque: “Considerei todas as matérias” (2 Enoque
40,1). Deve-se compreender deste modo: examinei todas as divisdes da matéria, que, a
partir da unidade, se separaram em cada espécie, ou seja: a dos homens, a dos animais, a
do céu, a do sol, e a de tudo o que estd neste mundo.

Em seguida, mostramos, conforme pudemos, nas paginas precedentes, que tudo o
que existe foi feito por Deus, e que nada existe que ndo tenha sido feito, exceto a
natureza do Pai, do Filho ¢ do Espirito Santo; e, além disso, que Deus, que € bom por
natureza, querendo ter seres a quem fizesse o bem, seres que se alegrassem de ter
recebido os seus beneficios, fez criaturas dignas dele, isto €, que o possam compreender
dignamente — delas ele diz que gerou filhos. Fez assim todas as coisas com numero e
medida; de fato, para Deus nada ¢ sem lLimite e sem medida. Pelo seu poder, Deus
compreende todas as coisas, € ele mesmo nao ¢ compreendido pela inteligéncia de
nenhuma criatura. S6 mesmo ele conhece a sua natureza. Com efeito, sO o Pai conhece
o Filho, e s6 o Filho conhece o Pai, e s6 o Espirito Santo perscruta até as alturas de
Deus.

Portanto, toda criatura se distingue junto dele como compreendida num niimero ou
medida determinados, isto €, o nimero para os seres racionais, a medida para a matéria
corporal. Era necessario que a natureza intelectual se servisse de corpos, pois ela ¢
entendida como mutavel e conversivel pelo simples fato da condicdo de ser criada.
Aquilo que ndo existia € comegou a ser por isso mesmo se manifesta como tendo uma
natureza mutdvel e € por isso que a sua virtude e a sua maldade ndo sdo substanciais,
mas acidentais. Por causa dessa mutabilidade e conversibilidade da natureza racional, ela
devia se servir segundo seus méritos, como dissemos, de uma vestimenta corporal de
natureza diversa, tendo tal ou qual qualidade. Por todas essas razdes, Deus, que conhecia
com anterioridade as variagdes futuras das almas, ou das poténcias espirituais,
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necessariamente criou a natureza corporal capaz de se transformar segundo a vontade do
criador, pelas mutagdes das suas qualidades, em todos os estados que as situagdes
exigissem. E preciso que ela subsista todo o tempo que subsistem os seres que dela tém
necessidade como vestimenta. Ora, haverd sempre naturezas racionais que precisarao de
vestimenta corporal, por conseguinte, sempre havera uma natureza corporal da qual as
criaturas racionais deverdo se servir como vestimenta, a ndo ser que alguém possa
mostrar e provar que a natureza racional possa viver sem corpo nenhum. Acima nds
mostramos, discutindo-o em pormenor, o quanto isso ¢ dificil e quase impossivel para a
nossa inteligéncia.

9(36). Creio que nao ¢ contrario ao nosso trabalho voltar ainda, o mais brevemente
possivel, a imortalidade das criaturas racionais. Todo ser que participa em alguma
realidade ¢ sem duvida de uma s6 substancia e de uma s6 natureza com todos os outros
seres que participam da mesma realidade. Por exemplo: todos os olhos participam da luz,
e ¢ por isso que todos os olhos que participam da luz tém uma mesma natureza; mas,
mesmo que todos os olhos participem da luz, contudo, um vé€ de modo mais nitido, e
outro de modo mais embaciado, e portanto nem todos os olhos participam igualmente da
luz. Por sua vez, todos os ouvidos percebem a voz ou o som, e € por isso que todos os
ouvidos tém uma sé natureza; mas, segundo a qualidade de pureza e de boa
conservagao, cada ouvido escuta mais rapida ou mais lentamente. Passemos, pois, desses
exemplos tomados aos sentidos para a contemplagdo dos que sdo intelectuais. Toda
inteligéncia que participa da luz intelectual, sem davida, deve ser da mesma natureza de
outra inteligéncia que participa igualmente da luz intelectual. Se, portanto, as poténcias
celestes tém participagdo na luz intelectual, isto ¢, na natureza divina, porque elas
participam na sabedoria e na santificagdo, ¢ se a alma humana tem participagao nessa
mesma luz e sabedoria, umas e outras serdo de uma so natureza ¢ de uma sé substancia.
Ora, as poténcias celestiais sdo incorruptas ¢ imortais: sem duavida a substancia da alma
humana ¢ incorrupta e imortal. E ndo s6 isso: uma vez que a natureza do Pai, do Filho e
do Espirito Santo, que € a Unica luz mtelectual da qual toda a criacdo tira a sua
participagdo, ¢ incorrupta e eterna, ¢ muito coerente e necessario que toda substancia que
tira a sua participacdo dessa natureza eterna seja ela mesma sempre incorruptivel e
eterna, de modo que a eternidade da bondade divina seja percebida também no fato de
que sdo eternos aqueles mesmos que recebem seus beneficios. Mas, do mesmo modo
que vimos pelos exemplos que a luz € percebida de maneira distinta, conforme a vista
daquele que olha, tem qualidades de mais esbatida ou de mais aguda, assim também,
quando se trata do Pai, do Filho e do Espirito Santo, ¢ preciso respeitar a diversidade na
maneira de participar neles segundo a intengdo do pensamento e a capacidade da mente.
Por outro lado, consideremos se nao parece contrario a religido dizer que a mente,
que ¢ capaz de compreender a Deus, possa receber a morte na sua substancia, como se o
fato de poder compreender a Deus e nela pensar ndo fosse suficiente para lhe conferir a
perpetuidade. Tanto mais que, mesmo que a mente, por negligéncia, chegue ao ponto de
nao poder receber Deus nela com pureza e integridade, contudo, ela possui sempre em si
mesma como que sementes que lhe permitem restaurar e reencontrar uma compreensao
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melhor, uma vez que o homem interior, do qual se diz que € racional, se renova segundo
a imagem e a semelhanga de Deus, que o criou. E por isso que o profeta diz: “Todos os
confins da terra se lembrardao do Senhor e se voltardo para ele, ¢ todas as familias das
nacoes o adorardo na sua presenga” (SI21,28).

10(37). Se alguém ousa atribuir aquele que foi feito a imagem e semelhanga de Deus
uma corrup¢do que atinja a propria substancia, ele estende, penso eu, o motivo da sua
ofensa a religido e até o proprio Filho de Deus, pois nas Escrituras o Filho também ¢
chamado mmagem de Deus. Aquele que mantém essa opinido acusa certamente a
autoridade da Escritura, que diz que o homem foi feito a imagem de Deus. Esta claro que
os sinais dessa imagem de Deus no homem ndo podem ser reconhecidos nas formas do
corpo que se corrompe, mas pela prudéncia de animo, pela justi¢a, pela moderagao, pela
fortaleza, pela sabedoria, pela disciplina, em resumo, em todo o conjunto das virtudes
presentes em Deus de modo substancial, € no homem pelo seu esforco e pela imitagao de
Deus, conforme o que diz o Senhor no Evangelho: “Sede misericordiosos como vosso
Pai ¢ misericordioso” (Lc 6,36), e “Sede perfeitos como vosso Pai € perfeito” (Mt 5,48).
Isso mostra com evidéncia que em Deus todas essas virtudes existem sempre, sem poder
progredir nem regredir, mas que nos homens sdo adquiridas pouco a pouco € uma de
cada vez. E por aqui que os homens parecem ter certo parentesco com Deus, pois Deus
conhece tudo e nenhuma realidade intelectual lhe fica escondida. Com efeito, s6 Deus, o
Pai, o Filho unico, e o Espirito Santo, ndo somente conhece o que criou, mas ainda
possui o conhecimento de si mesmo. Contudo, a mente pode, progredindo do menor até
o maior, € do visivel para o invisivel, chegar a uma compreensdo mais perfeita. De fato,
ela estd colocada num corpo e deve progredir das realidades sensiveis, que sdo corporais,
para aquelas que ndo sdo sensiveis, mas incorporais e intelectuais. Mas para que ndo
pareca inconveniente dizer que as realidades intelectuais ndo podem ser alcangadas pelos
sentidos, utilizamos como exemplo uma afirmacdo de Salomao: “Encontraras também
uma sensibilidade divina” (Pr 2,5). Isso mostra que as realidades intelectuais sao
procuradas ndo com um sentido corporal, mas com outro sentido, chamado divino.

E com esse sentido que devemos contemplar cada um dos seres racionais de que
falamos acima, ¢ com esse sentido que devemos entender aquilo de que falamos, e
considerar o que escrevemos. Pois a natureza divina conhece até o que pensamos
interiormente, em siléncio. E preciso julgar o que dizemos e todas as consequéncias que
dai se podem tirar de acordo com os principios expostos acima.

1 Neste livro, como no ultimo, dispomos de trés fontes: a Antologia denominada Filocalia, organizada em grego
por Basilio Magno e Gregoério Nazianzeno, a traducdo de Rufino, e algumas passagens de Jeronimo. Todas as
versdes incluem retoques introduzidos pelos discipulos de Origenes na tentativa de minimizar certas opinides do
mestre que tinham sido objeto de critica das autoridades eclesidsticas; mas, na comparagdo entre o texto da
Filocalia e o de Rufino, verifica-se que o texto latino deste inclui muitas frases que ndo constam do grego; essas
frases sdo quase sempre explicagdes para deixar o texto mais claro, ou contornar alguma dificuldade doutrinal.
Geralmente se considera que essas explicagdes sdo adendos devidos a Rufino, que, como ele mesmo diz neste
prefacio, queria evitar que Origenes parecesse menos ortodoxo; mas nem todos os comentaristas e editores
criticos sdo dessa opinido, ¢ alguns afirmam, conforme os casos, que esses trechos estavam no original, e que os
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autores da Filocalia os suprimiram, pelas mesmas razdes que Rufino aduz. Por outro lado, tanto a Filocalia como
Rufino confessadamente retiraram algumas passagens que podiam induzir a supor menos ortodoxia em Origenes.
Crouzel/Simonetti apresentam os dois textos na mesma pagina, seguidos de ambas as traducdes; ¢ Crombie
(ANF), também as duas tradug¢des, mas sem os originais. Porém, Harl, ¢ outros, apresentam s6 Rufino. Nessas
condigdes, seguindo a opinido da maioria, que considera a Filocalia mais confidvel, foi esse o texto que
traduzimos, apenas nos servindo de Rufino para esclarecer alguns pontos de mais dificil traducéo e interpretagao.
(N.T.)

2 Até ao final deste capitulo, algumas versdes apresentam uma divisdo em itens diferente desta que seguimos.
(N.T.)

3 Nessa passagem, ha trés versdes: a Filocalia (grego) afirma que Esat foi odiado por Deus antes de estar
(pro...koilian) no seio da mae, o que implica a preexisténcia da alma; Jeronimo (Carta 124, 8) acusa Origenes de
aceitar a preexisténcia das almas refor¢ando a frase com o advérbio “antiquitas” — muito antes de que estivessem
no seio de Rebeca —, e Rufino atenua a questdo dizendo “quando ainda estava™; esta parece ser a versdo mais
correta, pois ndo sé corresponde ao contraste entre a situagdo de cada gémeo, como atenua a doutrina da
preexisténcia que em outras obras de Origenes ndo ¢ tdo explicita, e se enquadra melhor nos debates doutrinais
da época. (N.T.)

4 Esta passagem: “Por isso (...) bem supremo”, ndo se encontra na Filocalia, mas est4 tanto em Rufino como
em Jeronimo (Carta 124,8) e parece ser original de Origenes; os autores da Filocalia a teriam suprimido por
verem nela motivo de controvérsias. (N.T.)

5 Ha dois apocrifos do AT que por vezes sdo confundidos: A Ascensdo de Moisés, e a Assungdo, ou Testamento
de Moisés. Origenes cita um deles, tal como Sdo Judas o faz na sua Carta, sem, no entanto, o considerar livro
inspirado. (N.T.)

6 Ou 1Rs 18,10: passagem que alguns manuscritos do AT omitem. (N.T.)
7 Jesus, ou Josué, filho de Josedec, sumo sacerdote. (N.T.)
8 Cf. Peri Archon 1, 4,3-5; ¢ 11 3,6 (N.T.).

9 Origenes confundiu Mt 24,21, que tem a frase, mas ndo a palavra katabolé, com Jo 17,24, que tem a palavra
katabolé numa frase diferente. (N.T.)

10 O problema do fim do mundo é considerado aqui, como em Peri Archon 11,1-3, do ponto de vista da
corporeidade. Mas ele sublinha a perspectiva da unido do homem com Deus e contém o que foi dito no capitulo
precedente a propoésito de 1Cor 15,28, a submissdo de Cristo ao seu Pai e Deus, tornando-se tudo em todos.
Acerca da questdo da corporeidade e da incorporeidade final, Origenes deixa a questio em aberto.

11 Nos trés capitulos do Livro IV, Origenes fornece uma ampla abordagem tedrica sobre a Sagrada Escritura e
a sua interpretacdo. O capitulo I da Filocalia de Origenes (1,1-27) reproduz este tratado de hermenéutica do Peri
Archon 1V,1-3, enunciando perfeitamente as suas duas grandes partes: uma parte sobre a inspiracdo divina das
Escrituras (1,1-7) e uma outra parte sobre as regras de sua interpretacdo (1,8-21). Esta é completada com um
exemplo de interpretagdo da historia de Israel (1,22-27). A existéncia do tratado da interpretagdo no final do Peri
Archén tem por objetivo justificar o recurso a argumentagdo escrituristica nas demonstragdes teologicas. Este
tratado ¢ uma reflexao final sobre o método utilizado.

12 Atécnica exegética de Origenes € condicionada por trés principios fundamentais: O primeiro € prdtico, pelo
qual toda a Escritura na qual toda palavra tem a sua precisa razdo de ser, deve ser espiritualmente util ao
mntérprete. O segundo € ideoldgico e consiste na identificacdo entre contetido espiritual e conteudo cristologico,
razdo pela qual s6 se atingirmos a Cristo € que o estudo da Escritura lograra ser verdadeiramente util. O terceiro é
estrutural e consiste na dimensdo em dois niveis que platonicamente Origenes entrevé no universo: em
consequéncia, deve-se elevar-se do primeiro nivel, sensivel, para o segundo, inteligivel. Esse ultimo critério
exegético, onde a interpretacdo espiritual, correspondendo ao segundo nivel, o mais importante nivel da realidade,
sera estendida a toda Escritura. Tal fundamento tedrico, que se sobrepde a interpretacdo literal (que
corresponderia ao primeiro nivel platonico da realidade), sera duramente criticado. Cf. M. SIMONETTI, Lettera
e/o Allegoria. Un contributo alla storia dell’esegesi patristica. Roma: Institutum Patristicum “Augustinianum”,
1985, p. 79-81.
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13 A contagem do tempo da pregacgdo de Jesus pelos primeiros cristdos foi feita de varias maneiras e variava de
um a trés anos; mais tarde, Origenes aderiu ao calculo dos trés anos. (N.T.)

14 Literalmente: enthousiasmos. Trata-se do arroubo mistico pelo qual o leitor pressentiu o carater inspirado da
Escritura. Nao se trata absolutamente de um éxtase inconsciente. O “entusiasmo” é provocado pela graga do
conhecimento de Deus comunicado pelo Filho.

15 Segundo outras numeragdes, o 2.1 seria 0 1.8, e assim sucessivamente (2.2 = 1.9 etc.). (N.T.)

16 Aqui termina o texto da Filocalia; voltamos agora ao texto de Rufino; a numeragdo alternativa dos
paragrafos, que desde IV 2,1 era 1,8 e assim até 1,28, termina aqui e ¢ substituida por outra, aqui comega em 24
e vai até 38. (N.T.)

17 Rufino, na sua tradug@o, acrescenta as Escrituras o adjetivo candnicas, termo que Origenes ndo usa. (N.T.)

18 Origenes cita o Livro de Enoque (cf. também I 3,3) como parte das Escrituras, mas ndo o considera
Escritura inspirada no mesmo grau que as principais. (N.T.)
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